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Patrimdnios culturais afrodescendentes constituem
a base da identidade e da representacao social da
populacdo negra na cultura brasileira. Sao
importantes fatores de afirmacao social de uma
populacio participante na formacao da identidade
nacional e da cultura brasileira. Desigualdades
gsociais sao combatidas inicialmente pelas
representacdes socais. Com este livio sobre Afro
Patrimonio Cultural os leitores encontram
elementos de reflexao sobre as expressoes da
populacao negra na cultura nacional feita dentro do
horizonte dos patrimonios culturais e da
valorizacao da diversidade cultural de uma nacao.
Neste livro autores de diversas regides do Brasil
agregam elementos a compreensao da constituicao
dos patrimonios culturais da populacio negra
dentro da cultura nacional
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Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro
Os diretores

A historia arqueolodgica das civilizacdes africanas remonta
a mais de 10.000 anos e constituiram um grande acervo de
conhecimento para a humanidade de onde reconhecemos
as escritas, as filosofias, as matematicas, a medicina e 0s
urbanismos como invencoes africanas. As sociedades africanas
de uma maneira geral atingiram no passado grande nivel
de desenvolvimento cultural e intelectual que obteve o seu
esplendor entre os séculos segundo e décimo sexto da era crista.
As invasOes otomanas e depois europeias subdesenvolveram
o Continente Africano nos séculos seguintes. Um dos fatores
deste subdesenvolvimento foi a existéncia do sistema criminoso
de escravismo nas Américas para onde imigraram pela forca
mais de 10 milhdes de africanos. Como a principal mao de obra
na formacdo da sociedade brasileira durante quatro séculos
foi a do trabalho forcado da populacdo negra, constituida
de africanos e descendentes, os conhecimentos e praticas
de vida destas populagdes irrigaram a vida brasileira. Os
sistemas de dominacdo europeu e eurocéntricos produziram
0 escravismo criminoso e racismo antinegro, além de formas

de desqualificagdo social da populacdo negra no Brasil,



sendo que quem colonizou o Brasil foram africanos e seus
descendentes. Como resultado deste imenso processo, tanto a
flora quanto a fauna brasileira foram alteradas pelos produtos
e conhecimentos africanos. A sociedade brasileira é debitaria
das sociedades africanas nas suas tecnologias e modos de
adaptacao das populacdes a producdo nos tropicos. Portanto
definimos que: Africanidades ¢ um conceito que marca a
unidade do conhecimento africano mesmo na presenca de uma
diversidade de povos e populacdes. Existe um eixo civilizatério
africano partindo das civilizacées do rio Nilo, denominadas
Etiopés, Nubias e Egipcias que dissemina e transforma o interior
do Continente Africano. E Afrodescendéncia é a organizacao
desta diversidade africana na didspora brasileira. Refere-se as
populacdes africanas transportadas para o Brasil, e que aqui
reorganizaram os seus conhecimentos em novos moldes e
possibilidades. Sao populacées que vivenciaram o escravismo
criminoso, e se inseriram no capitalismo racista antinegro
de forma atuante procurando solucdes possiveis para seus
modos de vida. A populacdo negra brasileira, a cultura negra e
o protagonismo social desta populacdo determinam o carater
particular da histéria afrodescendente. As especificidades
da sociedade brasileira em relagdao as europeias sao diversas
levando a producdo de cultura e histérias diferenciadas, sendo
que estas especificidades sdao mais relevantes, quanto as

populacdes africana e afrodescendente. Muitos conhecimentos



especificos sobre as populagdes africanas e afrodescendentes
estao sendo produzidos pelas universidades brasileiras e por
pesquisadores sem a devida circulagdo destas informacoes.
A Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro é parte do
esforco em divulgar a producdo de conhecimento existente
sobre as populagdes negras no Brasil e da sua interacao com as

demais populacdes.
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Apresentacao

Os organizadores

Patrimdnios sdao consensos sociais sobre o direito de
propriedade e uso de bens materiais e imateriais. Fazem parte
dos acordos que regem as sociedades de democracia liberal nas
quais estamos inseridos. Sao sociedade com interesses objetivos
dispares entre os grupos sociais estabelecidos por questdes
historicas.

Territorios sao espacos geograficos modificados ao longo
da historia pelos grupos sociais que 0s ocupam e estabelecem
neles as suas formas de trabalho, os seus valores sociais e as suas
identidades e que consistem em direitos sociais nem sempre
reconhecidos e por vezes contestados pelas disputas sociais.

A cultura é um conjunto de bens materiais e imateriais
produzidos dentro de um territério e tendo como base
origem da populacao que ocupa o territorio. Compreende 0s
conhecimentos processados e desenvolvidos nesse territorio.
E também uma espécie de heranca social de uma populacio
sobre o territorio.

Os patrimoénios culturais sdo parte da identidade de
populacdes, sao processos fendmenos e resultados da histéria
que produzem a afirmacao social de uma populacdo. Fazem

parte da memoria social coletiva das populacdes. Os patrimonios



sao marcadores que produzem as identidades e também sdo
produtos das identidades.

Nassociedadesdepluralidadedepopulagdesedeinteresses
sociais, politicos, culturais e econdmicos o reconhecimento
dos patrimonios culturais funcionam como um consenso de
reconhecimento dos direitos avindos da existéncia de uma
populacao especifica e dos trabalhos de transformacao sobre
um dado territério.

As sociedades sdao regidas por instituicoes e
reconhecimentos das culturas e as operagdes destas sobre as
populacdes estao fortemente ligados ao estabelecimento e
reconhecimento formas dos patrimonios culturais. Portanto os
patrimonios culturais quanto ao seu reconhecimento implicam
na inscrigao oficial das populagdes de um territério na historia
e nos direitos sobre esta historia. As herancas econémicas
sao o reconhecimento mais contundente da importancia do
reconhecimento dos patrimoénios culturais pelas institui¢oes
sociais.

Afros patriménios culturais é o reconhecimento do
direito das populacdes de origem africana sobre a cultura e
a historia nacional. Implica num processo de disputas e lutas
pelo reconhecimento da populacdo negra e dos territérios
rurais e urbanos construidos por esta populacdao. Trata-se de
parte do processo de reconhecimento e de aplicacao do direito

de cidadania das populacOes negras. Sao atos que se inserem



no processo de reconhecimento da identidade, memoria e
historia coletiva das populacdes negras. Processo que devido a
existéncia do racismo anti negro estrutural e do eurocéntrico
formador das nossas institui¢des levam a negacao da existéncia
da populacdo negra, da nossa cultura e do nosso direito a nossa
histéria. Esta publicacdo é resultado de pesquisas cientificas e
trabalhos académicos no sentido do reconhecimento dos afro
patrimonios culturais através de longas historias e de longos
periodos historicos. Faz parte de um campo de conhecimento

em construcao tardia na sociedade brasileira.






Capitulo 1
DA PEDRA DE XANGO: patrimoénio cultural da
cidade de Salvador-Bahia'

Maria Alice Pereira da Silva?

Resumo: O presente artigo constitui uma versdao resumida
e atualizada da dissertacao “Pedra de Xang6: um lugar do
sagrado afro-brasileiro na cidade de Salvador”3 encaminhado
a Fundacao Gregorio de Matos com a finalidade de compor
o material etnografico do processo de tombamento do
monumento litico. Nele discorremos sobre a importancia da
pedra enquanto elemento aglutinador da teia de terreiros de
terreiros de Cajazeiras e adjacéncias, entendendo ser esta lugar
sagrado, palco de vivéncias, centro de convergéncia, o lugar
e a linha em que é tecida a teia dos terreiros de candomblé
do Miolo da cidade do Salvador, tornando-se a encruzilhada
religiosa, comunitaria e politica do povo-de-santo da cidade.

Palavras chaves: Pedra de Xangd - lugar sagrado - patrimonio

cultural afro-brasileiro da cidade de Salvador.
TOTEM DO SABIO

Pedra inerte /Solitaria desértica,

Sobre a terra erguida jaz,

1 Dissertacao de Mestrado apresentada em marco de 2017, na Faculdade de Arquitetura da UFBA, sob orientacao
de Dr. Fabio Macedo Velame e coorientaciio de Dr2. Odete Dourado. Membros da banca: Dr. Angelo Szaniecki
Perret Serpa (UFBA) e Dr. Wilson Penteado Janior (UFRB)

2 Advogada, doutoranda e mestra em Arquitetura e Urbanismo, PPGAU-UFBA - e-mail: malice.advogada@
hotmail.com
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Tem como companheira a noite,

De dia os olhos perplexos a te contemplar,

Quem tu és/Porque aquiestas/ Sou forca da
natureza/expressao viva de um Vodun/Inkice, Caboclo,
Encantado ou Orixa/Sou o proprio encanto, no canto,
O ponto de encontro do sobrenatural,

Nado importa que seja Bara ou Dada,

Aganja ou Afonja,

Nado importa que seja Nzazi, Sogbo

Loko, Hevioso, Badé ou Akolombé,

S6 é preciso ter fé,

Seja no Keto, Angola ou Jeje,

Sou a personificacao do poder,

Rei do trovao/Sou totem do sabio,

Rei que manda o clarao do raio,

Sou a personificacdao de quem cré,

Na divindade que segura o oxé,

Que manda axé e muito owo pra voce.

(SENA; SILVA, 2016)

1. Introducao

A Pedra de Xang0 esta localizada na avenida Assis Valente
— principal logradouro que interliga Cajazeiras X, Fazenda

Grande I, Fazenda Grande II, Boca da Mata e a Estrada Velha

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1
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do Aeroporto. Situada nos limites sul da Area de Protecio
Ambiental Joanes-Ipitanga, mais precisamente na sub-bacia
hidrografica do ribeirao Itapua, a area abriga remanescentes do
bioma Mata Atlantica, com diversas fisionomias em diferentes
estagios de regeneragao, matas ciliares ao longo dos pequenos
riachos, pantanos e afluentes presentes nos grotoes e vales. Em
toda a sua extensdao ha representacdes de espécies relevantes
da fauna e flora.

Segundo inspecao geoldgica de superficie realizada pela
Companhia Baiana de Pesquisa Mineral - CBPM, 0 monumento
litico afro-religioso Pedra de Xang6 (figura 1) [...] tem
coordenadas GPS 565.232/Oeste e 8.574.347/Sul, posiciona-se
a margem de um pequeno vale, constitui-se de dois blocos que
se unem formando um pequeno tanel, pertence ao Cinturao
Salvador-Esplanada (CSE) e possui mais de dois bilhdes de
anos. (RIBEIRO; MORAES, 2015, p. 3)

Considerada, pelas comunidades de terreiros do bairro
de Cajazeiras e adjacéncias, patriménio cultural, simbolico,
mitico da cidade de Salvador, Bahia, a Pedra de “Xang6” é um
conceito polissémico e, no caso em tela, o termo abrange as
nacoes Ketu, Angola e Jeje. A escolha do nome Pedra de Xangd
no titulo do presente artigo nao se deve a suposta primazia da
nacao loruba (nagocentrismo), mas por ser este, entre todos
0s outros, o mais conhecido pelo povo de santo da regiao e

pela comunidade de Cajazeiras. A pedra é conhecida também
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com outros nomes, assim, toda vez que mencionarmos Pedra
de Xangd entenda-se Pedra de Xangd, Nzazi, Sogbo, do Buraco
do Tatu, da Onca e do Ramalho, numa nitida demonstracao
do sentimento de pertenca que as nacoes Ketu, Angola e Jeje e
demais segmentos nutrem para com a pedra sagrada.

Rodeada de imensa area de Mata Atlantica, a Pedra de
Xango (figura 2) ficava escondida dentro da mata, conhecida
por interessados e devotos zelosos, pois s6 havia vegetacao e
rio no local. Em 2005, a pedra foi completamente desnudada
e por pouco nao foi implodida para dar lugar a construcao da
avenida Assis Valente.

Inicialmente projetada para solucionar o problema do
esgotamento sanitario da regiao de Cajazeiras X e seu entorno,
a via foi construida sem consulta prévia a comunidade local.
Assim, o governo do Estado, através do Programa Sanear,
instalou lagoas de estabilizacdo muito préximas ao monumento
natural, alterando notadamente a paisagem da regiao. Pedras
de perfil geoldgico raro foram subtraidas, arvores seculares e
arvores frutiferas foram derrubadas, nascentes e mais nascentes
aterradas. A vegetacdo local, arbdérea-arbustiva, a exemplo das
areas de floresta tropical original, foi cruelmente dizimada.
A fauna também foi duramente atingida; animais silvestres e

animais domésticos morreram ou evadiram.
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Figura 2: Localizacao da Pedra de Xango, avenida Assis Valente

Acervo: Maria Alice Silva, 2014. (Foto Juscelino Pacheco)

Com o passar dos anos, as construcdes continuadas
de dezenas de conjuntos habitacionais, as autoconstrucoes, a
incidéncia de ocupagao informal, além de atentados de grupos
religiosos, que nao respeitam a liberdade e diversidade de
crencas, vém degradando o lugar.

Pormuitopouco,ndaoforamdestruidas“asterritorialidades
culturais, [...] o enraizamento, [...] as relacoes fisicas e sagradas
entre o individuo e o seu espaco circundante” (SODRE, 2002, p.
47), entre os adeptos do candomblé e a Pedra de Xango.

Na contramao da tradicdo, o desenvolvimento economico,
a expansao urbana, o urbanismo demolidor, o progresso
com todos os seus beneficios e mazelas bateram a porta das
localidades de Cajazeiras e adjacéncias, provocando uma forte

e “perversa” intervencao de impacto ambiental na regido.
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Espaco consagradoaosinquices, voduns, orixas e caboclos,
a Pedra de Xangb é uma extensao territorial das comunidades
de terreiros de Cajazeiras e adjacéncias. O monumento sagrado
é cenario de inimeras oferendas realizadas diariamente por
adeptos do candomblé das mais variadas nacoes que, movidos
por sentimentos religiosos, ali exercem seus atos litirgicos
para Xango, caboclos, encantados e os demais integrantes do
panteao.

A relevancia deste trabalho esta no fato de o candomblé e
as comunidades de terreiros serem partes integrantes do nosso
patrimoOnio e realidade cultural, muito embora ndo facam
parte das discussoes diarias nas esferas de poder e decisdo.
O descaso para com os povos e comunidades tradicionais de
matriz afro-brasileira impossibilita a implantacdo de politicas
publicas para esse segmento. A saida do isolamento e a adocao
de estratégias coletivas, como a dendncia legal e a organizacao
para reivindicacdo de seus direitos, sao 0s mecanismos
utilizados pelo povo de terreiro para evitar o desaparecimento
dessa cultura.

O Miolo de Salvador, notadamente Cajazeiras, possui
em seus espacos publicos, sitios e santuarios consagrados ao
candomblé cujo valor e existéncia permanecem na completa
invisibilidade dos poderes publicos e da historiografia oficial.

Sobre o assunto, Ramos (2007, p. 98-99) é contundente

ao criticar a postura do Estado. Vejamos: “[...] as praticas
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urbanisticas brasileirasinsistem em desconsiderar as referéncias
historicas e identitarias registradas nos espacos urbanos e, por
conta dessas omissoes, territorios negros foram desconstruidos,
parte da histdria, da cultura, da memoria estruturantes de seus
modos de vida feneceram”.

Cunha Janior (2007, p. 69) compartilha o mesmo
sentimento, afirmando: “[...] ao rever a histéria do Brasil
e analisar as politicas publicas para os espacos geograficos e
urbanos, constatam-se centenas de politicas pablicas contrarias
aos interesses das comunidades afrodescendentes”.

Duarte (2014), nesse aspecto, também ¢ incisivo: “O
Estado tem provocado mudancas nos rituais do candomblé em
Salvador [...] Ndo se sabe se sdo acdes propositais ou ocasionais,
mas que enormes feridas tém sido abertas no peito de cada
sacerdote e de cada adepto dessa nobre e sofrida religiao, isso
tem*.

A invisibilidade a qual estao submetidos os espacos afro-
brasileiros em Cajazeiras e seu entorno contrasta com o que
dispde a Constituicdo Federal e demais leis vigentes. Essas
legislacOes tratam do reconhecimento, salvaguarda, protecao e
preservacao dos bens materiais e imateriais que integram as
manifestacdes da culturade origem africana e afro-brasileirae de
suas comunidades. Isto porque elas possuem formas especificas
de organizacao social e fazem uso de lugares e recursos naturais

para a reproducao dos seus valores socioecondmicos e culturais,
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através de técnicas e praticas geradas e transmitidas pela
tradicao.

O processo de urbanizacao do Miolo de Salvador nao
atendeu ao que preceituam os ditames legais e nao priorizou
as caracteristicas do lugar, a memoria ancestral e as vivéncias
locais datadas de longos séculos.

A Pedra de Xang0, para os terreiros de Cajazeiras e
adjacéncias, é um lugar sagrado. E uma das tltimas reservas
de Mata Atlantica utilizada para as praticas de atos litargicos na
regido. E um lugar imerso em experimentos espaciais distintos,
onde sentimentos individuais e coletivos transitam, lutam
cotidianamente para manter a tradicdao através da ritualizacao
do mito e das multiplas visdes de mundo. “A Pedra de Xangd
e os lugares sagrados do seu entorno merecem ser estudados
e cartografados, sob uma 6tica fenomenolédgica constitutiva
de uma geografia mitica, cultural, ‘resultado do casamento da
sociedade com a paisagem’”. (SERPA, 2015, p. 15)

Este estudo possivelmente revelou “o invisivel espacial
presente no ‘visivel’ de cada paisagem, de cada aparicao,

%

enquanto ‘esséncia’” (SERPA, 2015, p. 16). Assim, foi necessario
incorporar aos estudos dos espacos a apropriacao sociocultural
que a comunidade faz, transformando a si e aos espacos
continuamente. A juncdao dessas duas linguagens, além de
contribuir para a ampliacdo da nocao de cultura do espaco,

possibilitou que as comunidades se enxergassem no mapa,
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fortalecendo, desse modo, a sua cidadania, a sua luta pela
implantacdo de politicas publicas que garantam a preservacao
do seu patrimonio.

A configuracao dos espacos sagrados coletivos dos
territérios afro-brasileiros, para além dos espacos internos das
comunidades de terreiros, em escala urbana, tem sido objeto
de pesquisas de muitos estudiosos. Sodré (2002, p. 23), por
exemplo, em “O terreiro e a cidade: a forma social negro-
brasileira” enfatiza que “A histéria de uma cidade é a maneira
como os habitantes ordenaram as suas relacées com a terra, o
céu, a agua e os outros homens. [...]”. O terreiro de candomblé,
para o autor (2002) é um modelo s6cio-multicultural negro de
exceléncia, um lugar propulsor de forcas para grupos étnicos
fortemente discriminados e explorados num pais historicamente
marcado pela desigualdade racial e social. E finaliza pontuando
que essa forma social possibilitou a percep¢ao do fendmeno em
que “o mito, o simbolo e 0 imaginario de um estilo de vida, com
sua atmosfera particular, sua multiplicidade numa unidade e
seu relacionamento com o espaco” (SODRE, 2002, p. 20) sd0
ritualizados, permitindo num dado lugar geografico as diversas
manifestacoes culturais afro-brasileiras.

Rego (2006), por sua vez, em “Territérios do candomblé:
a desterritorializacao dos terreiros na Regiao Metropolitana de
Salvador, Bahia” afirma que devido aos continuos processos de

segregacao socioespacial, os terreiros sofrem continuas perdas
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de seus ambientes internos (areas privadas) e externos (areas
publicas) enquanto grupos religiosos de praticas coletivas, para
outros grupos detentores de maior poder de pressao na luta
pela apropriacao e valorizacao do solo urbano.

Ramos (2013) e Rego (2006) reportam-se as perdas dos
espacos verdes pelas comunidades de terreiros. Elas ressaltam
que a integracao do bairro com os terreiros era tao evidente que
o Terreiro do Bogum, Casa Branca e o Patiti Oba possuiam uma
grande extensao de areas contiguas cujo dominio territorial se
cruzava. Esses espacos territoriais, ao longo dos anos, foram
reduzidos sensivelmente para abrigar moradia e o que era
outrora extensao do bairro hoje sao apenas caminhos.

Barros (2014), por sua vez, afirma que os rituais afro-
brasileiras exige uma relacao direta com o meio ambiente e que
o povo de axé é cada vez mais obrigado a deslocar-se para fora
dos limites das cidades, a procura de locais apropriados as suas
praticas religiosas

O wvalor da ancestralidade afro-brasileira, como
componente capaz de construir, no plano ideologico, os alicerces
indispensaveis a identificagao diferenciada do mundo, a partir
de um sistema de valores que lhe é familiar, estimula os negros
a empreenderem uma luta continuada em defesa do seu espago
social conquistado. (BRAGA, 1992)

Os adeptos das religides afro-brasileiras, enquanto atores

sociais, produtores de espacos urbanos, como diria Ramos
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(2013, p. 246), possuem uma afro-consciéncia espacial que lhes
permite dialogar “com os espacos para harmonizar (proteger)
o todo (pessoas, plantas, animais e objetos)” com o proposito
de “promover uma vida terrena em harmonia, em constante
e reciproca interferéncia entre os planos terreno e metafisico”.
Assim, ao se colocar em marcha (figura 3), em prol da Pedra
de Xangd, o povo de terreiro de Salvador busca essa interacao,
reproduz a estratégia de luta de seus ancestrais contribuindo,
desse modo, “para desvendar e resgatar a verdade de eventos
que passaram a historia como epifendmenos de menor
importancia”. (BRAGA, 1992. p. 125)

Estudar a Pedra de Xangd e seu entorno a partir da
perspectiva cultural afro-religiosa foi necessario e teve como
objetivo propiciar a compreensao das suas particularidades,
suas diferencas e suas redes proprias de solidariedade a fim
de possibilitar a construgao de politicas publicas que atendam
as demandas das comunidades de terreiros e que possam ser
futuramente utilizadas como paradigma, ponto de partida para
outras experiéncias.

O que faz com que a Pedra de Xang6 tenha um valor
cultural para a cidade? E importante para quem? Qual o publico
e quais agentes sociais valorizam o monumento religioso? Qual
a relacdo da Pedra de Xang6 com os demais locais sagrados
existentes no seu entorno? Quais o0s usos, rituais, obrigacoes e

oferendas realizadas na Pedra de Xang6 vinculados ao calendéario
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litirgico dos terreiros, as grandes festas que acontecem,
principalmente, no més de junho e também no cotidiano?
Como pensar um espago corrente de axé circunscrito a pedra,
articulado com uma politica mais ampla de preservacao? Estes
e outros questionamentos é o que trazemos para discussao e
intervencao.

Ao elencar os terreiros em Cajazeiras e adjacéncias fez-se
uma analise panoramica e constatou-se que, nos tempos idos,
os terreiros possuiam uma grande extensao de terras, muitos
espagos verdes e seus rituais geralmente eram realizados nos
interiores, espacos contiguos das casas. Estamos em 2016
e, sob este aspecto, o quadro é desalentador. Mais de 50%
(cinquenta por cento) dos terreiros estudados neste trabalho
sao pejorativamente considerados “terreiros de laje”, ou seja,
aqueles que nao possuem espagos verdes para a realizacdo
dos seus atos liturgicos. Em consequéncia, tém dificuldade
de alimentar o axé, que nao é encontrado dentro de quatro
paredes, na livraria, na prateleira de uma barraca de folhas ou
gondolas de supermercados. E encontrado no contato direto
com a mae natureza, ou melhor, é plantado e alimentado nas
matas, nos rios, nos mares, nas pedras, nas encruzilhadas, nos
espacos descontinuos dos terreiros.

Investigamos a importancia da Pedra de Xang6 enquanto
elemento cultural na cidade de Salvador, aglutinador da teia de

terreiros de Cajazeiras e adjacéncias, entendendo ser esta um
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lugar sagrado. Examinamos especificamente a articulacdo das
comunidades na defesa da reserva ecoldgica e suas dimensoes
simbolicas, ou seja, 0 mundo vivido e percebido pelo povo de
santo.

Cartografamos os lugares sagrados circunscritos a Pedra
de Xang0; investigamos, ainda, como a Pedra de Xango6 é
utilizada: nas festas publicas, dentro do calendério litargico dos
terreiros e no cotidiano; como as manifestacdes culturais e as
mobiliza¢des viabilizam, juntamente com as demais taticas de
resisténcia, a preservacao do importante monumento sagrado.

Os momentos de observacao direta e participante
foram de méaxima importancia, principalmente durante as
manifestacoes culturais, a exemplo do Ossé, da Caminhada e do
Amala da Pedra de Xango para a familiarizacdao, conhecimento
e compreensao do fendmeno.

Adotaram-se a etnometodologia, corrente epistemologica
que rompe com o pensamento sociologico tradicional, positivista
e sugere ao pesquisador compreender, descrever e relatar
as manifestacoes e desigualdades no seu devir, priorizando,
a alquimia das praticas cotidianas, as suas peculiaridades e
fendmenos sociais.

Utilizamos, também, a sociologia doolhar,sema pretensao
de intervir nas experiéncias vividas pelos atores. Com o diario
de bordo, respeitando as regras das comunidades, inserimo-nos

como membro direto da coletividade, participando, até onde
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foi permitido, de atos que forneceram elementos para melhor
desvelamento do fenomeno.

Através de uma narrativa densa, foram demonstrados
os caminhos e as trilhas percorridas pelas comunidades
de terreiros, nas datas festivas, no seu dia a dia e nos seus
calendarios litargicos, assim como nas esferas de poder
lutando para garantir os exercicios de suas praticas religiosas
e, sobretudo, a salvaguarda do monumento Pedra de Xangd

enquanto patrimonio cultural.

2. O tombamento municipal da Pedra de Xango6

O patriménio cultural, histérico e paisagistico de uma
cidade é constituido por uma série diversificada de produtos
e subprodutos provenientes da sociedade. A cultura do ponto
de vista antropolégico constitui o elemento identificador das
sociedades humanas e engloba o ethos, ou seja, a lingua, os
saberes e fazeres, a crencga, a religido, as relacOes turisticas,
arqueolbgicas, paisagisticas e naturais. Na histéria do nosso
pais, ndao houve uma tutela efetiva desses bens, o que dificultou
a preservacao do patrimdnio nacional, notadamente da cultura
afro-brasileira.

Editado sob a vigéncia da Constituicao de 1937, na Era
Vargas, no Estado Novo, o decreto-lei n° 25, de 30 de novembro

de 1937, recepcionado pela atual Constituicao, foi o marco legal
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que instituiu a protecao do patrimonio histérico, artistico e
cultural do pais.

Em 1938, surge o Servico do Patrimonio Historico e
Nacional (SPHAN) - atual IPHAN - e foi instituido a figura
juridica do tombamento, que é¢ uma politica de acautelamento
onde o Poder Publico reconhece o valor cultural de determinado
bem e a necessidade de preserva-lo, para o conhecimento
das futuras geragdes. Assim, o processo de patrimonializacao
dos bens nacionais deu-se a partir de 1938, um ano apés a
criacio do SPHAN, tendo sido tombadas 292 propriedades
como patrimoénio nacional, a maioria exemplos de arquitetura
Catolica do século XVIII.

Convém ressaltar que o Brasil, antes da promulgacdo do
decreto-lei n°® 25 de 1937, foi signatario da Carta de Atenas de
1931 e do Congresso de Arquitetura Moderna e Internacional
em 1933. Nesse periodo, em 1933, a cidade de Ouro Preto, em
Minais Gerais, foi eleita icone do barroco brasileiro, devido a
arquitetura de suas casas e igrejas catolicas.

O rol dos bens tombados reproduzia o universo simbolico
da classe dominante. Embora, portadores de saberes e fazeres,
de conhecimento, de experiéncias de vida proprias, os bens
culturais do povo negro nao foram contemplados. As praticas
preservacionistas reproduziam o preconceito, as desigualdades
raciais estruturantes nos diversos aspectos das relacoes de

poder. A cultura negra era tida como excéntrica e marginal.
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A colecao do Museu de Magia Negra foi a Unica referéncia a
cultura negra classificada como patriménio nacional de 1938-
1984. As religides afro-brasileiras eram consideradas bruxarias.

Na década de 1980, o Terreiro da Casa Branca localizado
no Engenho Velho da Federagao em Salvador, Bahia, corria o
risco de desaparecer devido aos constantes conflitos fundiarios.
Preocupados em salvaguardar o terreiro mais velho do Brasil,
o povo de terreiro foi instado a apoiar-se na Unica legislacao
federal vigente a época que tratava da questao, o decreto lei n°
25/37, que até entdo nunca havia sido aprimorado.

O caso do tombamento do Terreiro da Casa Branca
constituiu-se num drama social. Inimeros atores participaram
ativamente das discussoes. Politicos, intelectuais, artistas,
jornalistas, sacerdotes de religides afro-brasileiras, monges
beneditinos fizeram campanha, mobilizando-se em favor do
reconhecimento da Casa de Axé como patrimoénio cultural.
Houve vozes contrarias, e até quem a visse com desprezo e a
considerasse um despropdsito.

O conceito de patriménio a época era limitado a
propriedade “de pedra e cal”. Conforme o art. 1° do decreto-
lei n® 25-37, o patrimdnio historico e artistico nacional seria
constituido do conjunto dos bens méveis e imoveis existentes no
pais e cuja conservacgao seja de interesse publico, quer por sua
vinculacdo a fatos memoréaveis da historia do Brasil, quer por

seu excepcional valor arqueoldgico ou etnogréafico, biliografico
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ou artistico.

[sto significava que o patrimonio nacional se restringia
apenas aqueles bens relacionados a fatos histdricos de relevancia
nacional ou aqueles detentores de excepcionais valores artisticos
ou arqueologicos.

Os processos de tombamento, a epoca, priorizavam
tao somente a materialidade dos bens e ndao abrangiam as
especificidades dos terreiros de candomblé, ou seja, as dinamicas
dos seus rituais litrgicos. A presenga da imaterialidade versus
a visdo cartesiana, positivista e eurocéntrica dos técnicos era um
obstaculo ao enquadramento do terreiro na categoria de Patrimonio
Cultural.

Gilberto Velho, ex-membro do Conselho do Patrimoénio
Histérico, Artistico e Nacional, relator do tombamento do
Terreiro Casa Branca ocorrido em 1984, descreve no artigo
“Patrimonio, negociagao e conflito” alguns momentos vividos.
[...] O Conselho encontrava-se bastante dividido. Varios de seus
membros consideravam desproposital e equivocado tombar um
pedaco de terra desprovido de construcdes que justificassem,
por sua monumentalidade ou valor artistico, tal iniciativa.

O reconhecimento de terreiros de candomblé no Brasil
como patrimonio cultural foi um processo longo. Entre a
publicacao do decreto-lei n® 25/37 e o tombamento do primeiro
terreiro, Casa Branca, em 1986, transcorreram quarenta e sete

anos. Entre este tombamento e o segundo, do terreiro Axé Opo
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Afonja (1999), decorreram quinze anos. Segundo Serra, “o
processo de tombamento do Casa Branca enfrentou resisténcias
fortes no inicio, mas criou um precedente poderoso e constituiu
um grande avango em termo de concep¢ao do patrimoénio
cultural do Brasil”. (SERRA, 2005, p. 194)

Nao eracomum no Brasil aexpressao “patrimonio negro”,
“monumento negro”. Anegacao sistematica de direitos e valores
culturais dos bens de origem afrodescendentes prejudicou, ao
longo dos anos, o reconhecimento de uma cultura tradicional,
plural e diversa. (SERRA, 2005, p. 194)

Como agravantes, o Estado da Bahia e o Municipio de
Salvador também nao possuiam instrumentos legais especificos
de protecao aos bens culturais, o que impossibilitou a sua
salvaguarda.

A Constituicao Federativa do Brasil de 1988 procurou,
definitivamente, reparar essa lacuna ao estabelecer, no seu art.
215, § 1°: “O Estado protegera as manifestacoes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacional” (BRASIL,
1988).

Além da garantia de protecao, a Carta Magna de 1988,
em seu art. 216, elencou os bens de natureza material e
imaterial que constituem patrimonio cultural brasileiro, tais
como: as formas de expressao; os modos de criar, fazer e

viver; as criacoes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; as obras,

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1



42 | Afro Patrimonio Cultural

objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados
as manifestacdes artistico-culturais e os conjuntos urbanos e
sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontologico, ecoldgico e cientifico. (BRASIL, 1988)

Com a finalidade de regulamentar o que preceitua o art.
216 da Carta Magna, foi sancionado o decreto n° 3551/2000,
mais conhecido como Lei do Patrimonio Imaterial. Esta
legislacao instituiu o Registro dos Bens Culturais de Natureza
Imaterial, ou seja, de bens intangiveis, que nao podem ser
tocados, mas que possuem importancia cultural, pois sao
percebidos e sentidos por significativa parcela da sociedade.
Para atender a competéncia que a Constituicao Federal lhes
outorgou, o Estado e o0 Municipio sancionaram leis de tutela ao
patrimonio cultural.

Os tempos mudaram, o Brasil é hoje detentor de uma
legislacdo avancada referente a salvaguarda do patrimoénio
cultural afro-brasileiro nas trés esferas de poder: federal,
estadual e municipal. £ modelo para o mundo, a ponto de
cidades do outro lado do Atlantico virem beber na nossa fonte,
a exemplo do sumo sacerdote de Xang6 no mundo, proveniente
da Cidade de Oy0 na Nigéria, terra de Xango.

Mas o drama continua. O locus do embate, como diria
Gilberto Velho (2006), agora € a Pedra de Xang0, onde desde ha
mais de uma década, as comunidades de terreiros lutam pelo seu

tombamento. Temos muitas leis. A questdao que enfrentamos é
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como trazé-las do mundo abstrato para o0 mundo concreto. Os

avangos nao foram gratuitos e sua implementacao também nao
sera.

Penteado Janior(2015), no artigo “Entre vozes, enigmas
e olhares: o processo patrimonial do jongo e a ‘nacdo
brasileira’, para explicar esse fendmeno, buscou em Marilena
Chaui o conceito de semi6foro em termos de mito fundador:
“Semiophoros, palavra grega composta de duas outras: semeion
‘sinal’ ou ‘signo’, e phoros, ‘trazer para frente’, ‘expor’, ‘carregar’,
‘brotar’ e ‘pegar’ [...] (CHAUI, 2000, p. 11). Ele destaca que o
jongo vingou enquanto sinal distintivo de brasilidade e elenca
dois pressupostos: I - processo de mobilizacdo com a presenca
de varios atores sociais; escolha de um conjunto prévio de
elementos historicamente significativos.

A nocao de brasilidade esta muito longe de ser aquela
defendida por romanticos e folcloristas. Numa linguagem
metaforica,anogaodeve serempregadacomo ‘campodebatalha’,
isto é, para o enquadramento do bem como patriménio cultural,
uma infinidade de acdes e discursos, ndo necessariamente
consensuais, sao travados. Ele exemplifica que a salvaguarda do
jongo (dancga de roda de origem africana) no Livro de Registro
das Formas de Expressdao, volume primeiro, do Instituto do
Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) deu-se em
15 de dezembro de 2005. Nao obstante, os tempos tenham

sido outros, numa época muito diferente da em que ocorreu o
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tombamento do terreiro da Casa Branca (1984), as dificuldades
continuam e as leis vigentes nao garantem o reconhecimento
(PENTEADO JUNIOR ,2015).

Desde 2005, com respaldo nas legislagbes em vigor, o
Povo de Terreiro percorre os institutos de protecao cultural
nas esferas dos trés poderes (IPHAN, IPAC e FGM) a fim de
realizar o tombamento do monumento sagrado Pedra de
Xango. Observou-se que, no ambito das politicas e agdes
governamentais, o arcabouco juridico que respalda a tutela dos
bens culturais materiais e imateriais ndo é efetivamente posto
em pratica. A sua aplicagao tem sido feita de forma fragmentada
e desarticulada. Os 6rgaos publicos e os gestores responsaveis
pela salvaguarda do patriménio cultural, pela promocao da
igualdade racial e pelo planejamento urbano, pela protecao do
meio ambiente ndo dialogam entre si. Quando atuam, atuam
de forma fragmentada, dificultando a transversalidade das
politicas publicas.

No campo da batalha em defesa da Pedra de Xang6, muitos
foram os enigmas, os olhares e as vozes. O patrimonio é uma
construcao social, politica, econdmica que requer a participacao
de todos. A atuacao isolada de individuos ou entes federativos
nao é suficiente para atender a complexidade do problema. Faz-
se necessario que os 0rgaos revejam as metodologias aplicadas
a fim de dirimir as sobreposicdes e as crescentes situacoes de

conflito, sob pena da perda de bens culturais pela auséncia de
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acoes integradas.

No contato proximo, nas conversas estabelecidas a partir
da pedra constatou-se o desejo de celebrar tudo aquilo que
move o sagrado, o que para o povo de terreiro é a pedra, é a
terra, 0 mato, a agua, o fogo.

Junto ao grupo Baoba, composto por membros dos
terreiros tradicionais: Agbagigan Everaldo Duarte, Makota
Valdina, Ebomi Nice, Tata Anselmo e outros foi possivel perceber
o desejo do povo de santo de conservar vivas a fé e religiosidade
dos seus antepassados. “A Pedra de Xango [...] € um marco
na historia do desenvolvimento do povo brasileiro. [...] Ali se
desenrolaram fatos notaveis no processo de escravidao/abolicao
que precisam ser conhecidos e divulgados pelos historiadores,
para o bem da humanidade. (DUARTE, 2016)

Nos rituais realizados pelas comunidades terreiros na
Pedra de Xango, foram identificados os multiplos elos e redes
visiveis e invisiveis que se formaram. Divindade, tempo, lugar,
povo de santo celebram juntos o sagrado e, assim, realimentam
a fé no sistema de valores e crencas das religides de matriz
afro-brasileira.

Durante a visita do Alaafin de Oy6 e sua comitiva real
a Pedra de Xang6 foi presenciada a coroacdo da luta das
comunidades de terreiros da cidade de Salvador. £ o sumo
sacerdote de Xangd no mundo a reconhecer a presenca da

ancestralidade naquele lugar, a reconhecer que ali se encontra
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um dos muitos palacios do Rei Xango. A importancia da Pedra de
Xango6 como lugar sagrado na cidade do Salvador se da porque
ela € um centro de convergéncia de diversos rituais privados,
semi-publicos e publicos de uma gama de comunidades de
terreiros que se comunicam e conectam-se em rede. Ao mesmo
tempo € o lugar e a linha em que é tecida a teia dos terreiros
de candomblé do Miolo da cidade do Salvador, tornando-se a

encruzilhada religiosa, comunitaria e politica do povo-de-santo
da cidade.

3. Consideracoes finais

Art. 1° Ficam aprovados os Tombamentos
do Movimento Afro Religioso, conhecido por
Pedra Sagrada do Antigo Quilombo do Buraco do
Tatu, “Pedra de Xang0” e da area considerada de
Remanescente de Antigo Quilombo, de acordo
com a delimitagdo assinalada em mapa, conforme
processo n°86/215 e Anexos I e II deste Decreto,
sito na Fazenda Grande II e Cajazeiras para efeito de
suas inscricoes no Livro de Tombamento dos bens
Imoveis e Sitios. (SALVADOR, BA- Diario Oficial do
Municipio. Poder Legislativo, 2017).

Decorridos 12 anos de lutas, finalmente, a Pedra de Xangd
foi tombada pelo Municipio através da Fundacdo Gregorio
de Matos. O processo de tombamento municipal da Pedra
de Xangd contou com a participacdo ativa da sociedade civil

organizada, notadamente das comunidades terreiros, em todas
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as suas etapas. Contou, ainda, com apoio da academia- através
do Grupo de Pesquisa EtniCidades da FAUFBA e, sobretudo, da
dissertacdo “Pedra de Xango6: um lugar sagrado afro-brasileiro
na cidade de Salvador”.

Tivemosoutrosdesdobramentosauspiciosos: precederam
o tombamento da Pedra de Xango, a criagdao no Plano Diretor
de Desenvolvimento Urbano da cidade de Salvador da Area
de Protecao Ambiental (APA) Municipal Vale da Avenida Assis
Valente) e do primeiro Parque em Rede do municipio do
Salvador (Parque em Rede Pedra de Xango).

O candomblé é ancestralidade, resisténcia, transmissao
de saberes e tradicdes de um povo sofrido que na diaspora
soube reelaborar a sua visao de mundo para continuar a
sobreviver e crer no invisivel. A Pedra de Xang6 é um lugar
sagrado, é ancestralidade. O sagrado “ndo precisa ser uma
pessoa que conhecemos ou imaginamos. Pode ser uma arvore
[.]E possivel que seja um riacho correndo longe [...]" (SOME.,
2003, p. 28). E possivel que seja uma vistosa pedra que aponta
para o céu.

Assim, cada nascente, cada planta, cada espaco verde no
entorno da Pedra de Xangd é uma ponta de lanca, é o préprio
terreiro, e é assim considerado porque possui intima ligacao
Com O ser e com 0 COSMo.

A Pedra de Xangd é o testemunho da presenca,

permanéncia e resisténcia da cultura e religiosidade afro-
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brasileira na cidade de Salvador. Pedra de Xangd em Cajazeiras,
palacio do rei, patrimonio cultural da cidade de Salvador. Um
passado mitico, um passado histérico, um presente que esta

tecendo um futuro que esta por vir.
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Capitulo 2
A ESPACIALIDADE URBANA DAS POPULA(;()ES
NEGRAS: conceitos para o patrimonio cultural

Henrique Cunha Junior’

Resumo: O artigo apresente uma revisao dos conceitos ligados
aos bairros negros e a espacialidade urbana da populagao negra
com vista ao estudo de patrimonio cultural da populacdo negra.
Os conceitos sdao examinados com base na filosofia africana e
na o6tica do pan-africanismo dentro do parametro da producao
de pesquisadoras e pesquisadores negros como processo de
autorreferéncia na producdo cientifica. O artigo examina o
significado de producao de conceitos e trata dos conceitos de
bairros negros, identidade negra, racismo antinegro, forma
urbana negra, terreiro de Umbanda e Candomblé, memoria
de negros, afro-inscrigdes, patriménio cultural da populacao
negra e territorios negros.

Palavras chaves: patrimoénio cultural negra, identidade negra,
bairros negros, forma urbana negra, conceitos produzidos pela

pesquisa cientifica negra.

1. Definir os conceitos da perspectiva da populacao
negra

1 Pesquisador sobre Populacdes Negras, Histéria da Tecnoldgica Africana e Urbanismo Africano. Professor titular
da é4rea de engenharia elétrica, pesquisa e ensina sobre Planejamento de Energia e as relagoes entre Ciéncia,
Tecnologia e Sociedade. Tem formagoes em engenharia (EESC-USP) e sociologia (UNESP-Araraquara), mestrado
em engenharia e mestrado em histéria. Doutoramente em Engenharia pelo Instituto Politécnico de Lorraine
- Franga 1983. Defendeu tese de Livre Docéncia na Universidade de Sao Paulo em 1993 e prestou concurso de
professor Titular da Universidade Federal do Ceara em 1994. Orientou e co-orientou 25 trabalhos de doutoramento
e 46 de mestrados..
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Um grupo expressivo dos movimentos negros da década
de 1970 realizou uma pequena revolugao cultural denominado
como Movimento de Consciéncia negra (PEREIRA, 2000),
(CUNHA JUNIOR, 2003). O movimento teve como uma das
metas a autorreferencia negra. Nessa autorreferéncia negra
existiu a proposta da valorizacao da Cultura Negra, do Ser Negro
das realizacOes historicas da populagao negra (CUNHA JUNIOR,
2018). Uma das atitudes deste grupo foi a leitura sistematica
de principalmente obras de escritoras e escritores negras. As
universidades brasileiras no seu conjunto e com rarissimas
excecdes nao leem escritores negros, nao realizam acervos
bibliograficos da producao negra. Resultante desta sistematica
atitude de autorreferéncia é que se firmou um campo intelectual
da literatura negra e também da pesquisa cientifica negra. Na
pesquisa cientifica o exemplo principal da autoafirmagao foi
a realizacao do primeiro Congresso de Pesquisadores Negros,
realizado na cidade do Recife, estado de Pernambuco, no ano
de 2000 e a posterior fundacao da Associacdo Brasileira de
Pesquisadores Negros.

No processo de auto inscricao negra na pesquisa cientifica
fizemos alguns aportes importantes definindo terminologias
proprias, criando palavras vinda da nossa experiéncia histérica
e redefinido termos necessarios para nossa incisiva expressao
na area académica. O conceito natural de escravidao negra

foi suplantado pelo de Escravismo Criminoso. Que se tornou
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um conceito chave e demarcador de andlise. Africanidade e
Afrodescendéncia foram incorporados ao coloquial, Racismo
Antinegro Estrutural comegou a fazer sentido como também
o conceito de Quilombo fugiu a simplificacdo exaustiva de
negros fugidos para o mato e migrou para uma proposta
de comunidade de resisténcia ou comunidade de historia
autonoma e revolucionaria Nesse sentido, Quilombo passou a
ser entendido como espacgo social, politico e de producao cultural.
Manutencgao e perpetuacao do fazer africano e afrodescendente
no Brasil; continuidade de fazeres indentitadrias de matriz
africana (DOMINGOS, CUNHA JR., CALACA, 2011).
Quilombos e bairros negros foram conceitos introduzidos
por literatura propria e controlados por pesquisadoras e
pesquisadores negros. Certamente com muitos conflitos e
oposicoes, serias perdas, devido as disputas politicas sobre
a hegemonia brancocéntrica e eurocéntrica das ciéncias
brasileiras. Estas, por sua vez muito atrasadas em relacdo as
demais eurocéntricas no relativo as Culturas Negras e Africanas
e quanto as consideracoes sobre populagdes da Diaspora Negra
e Africana e principalmente quando a populag¢des negras como
produtores de conhecimento. As provas deste atraso cientifico,
parte do Racismo Antinegro, sdo o da existéncia de centros de
exceléncias sobre os temas de interesse das populacoes africanas
e da didspora em muitos paises ocidentais e da inexisténcia

quase total deles no Brasil.
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A literatura sobre populacdo negra utilizada nas
universidades brasileiras foi sempre brancocéntrica, ou
seja, aquela que pensa a populacdo negra brasileira a partir
das referéncias brancas brasileiras, que vao muito além do
eurocentrismo como problema pararenova¢ao do conhecimento
e de combate ao Racismo Antinegro e que produzem as
ideias que as populacdes negras eram primarias quando aos
processos civilizatorios, sem conhecimentos tecnolégicos,
agrafas e desprovidas de competéncias profissionais, geridas
sempre pelas ideologias da mesticagem e hibridagao cultural,
compondo apenas uma cultura denominada de popular como
sindbnimo de cultura simples, singela ou rudimentar ou pouco
elaborada na sua producao.

De forma errada e inviabilizado o pioneirismo das
populacdes negras nessaliteratura brancocentrica foi trabalhado
com ponto de partida de estudos sobre populagdo negra o
péssimo livro Casa Grande e Senzala (CUNHA JUNIOR, 2013).
Ignorando trabalhos seminais como os de Juliano Moreira
(ODA; ALGALARRONDO, 2000), Manuel Raimundo Querino
(QUERINO, 1918), (LEAL, 2009) e Guerreiro Ramos (RAMOS,
1957). Amarcado atraso de teor cientifico universitario brasileiro
pode ser exemplificado pela negacao de Racismo Antinegro a
sociedade brasileira, ou pela aceitacao da sua existéncia apenas
como problemas secundario as relagdes de classes sociais e nao

inclui-lo como problema de natureza estrutural da sociedade
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brasileira. O estado brasileiro e o sistema legislativo nacional
reconhecem a existéncia do Racismo Antinegro estrutural e
estabeleceu politicas politica de acdes afirmativas, no entanto
parcela dos pares académicos ainda contesta a importancia do
racismo nas nossas relacoes sociais.

Este texto é um balanco das nomenclaturas oriundas
a populacao negra, das pesquisadoras negras, para producao
académica no campo do Patrimdnio Cultural Negro partir
da visao de mundo negro. Certamente um texto com muitas
reprovacoes e contestagdes, no entanto um texto necessario
visto que a amplitude de novidades e que as vezes se perde
em repeticoes e procuras desnecessarias, principalmente para
os pesquisadores iniciantes. O texto revisita 0s conceitos de
lugar, territérios negros, Racismo Estrutural Antinegro, bairros
negros forma urbana negra, terreiros de umbanda e candomblé,
sociabilidade e festas negras, memoria negros, lugares de
memoria negra, identidade negra, Patrimonio Cultural Negro.
Trata-se de um texto do pensamento negro vinculado ao pan-
africanismo e escrito por pan-africanista membro de uma
familia que seguia esse mesmo viés epistémico e analitico desde
1904, sendo os avos e pais pan-africanistas.

O texto utiliza a nocdo de populacdo negra porque esta
permite uma grande densidade analitica em relacdo a outras
categorias e devido as facilidades empiricas e conceituais

oferecidas por ela. Trata-se de uma categoria ja incorporada
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tanto no terreno da histéria nacional como dos censos
populacionais. A categoria populacdao negra é quantificada
e bem consolidada nas ciéncias humanas brasileiras e muito
respaldada pelos trabalhos do IBGE. Populacdo negra traduz
a nocao de coletivo e de grupo social especifico. Importante
entender que o conceito de Populacdo Negra é mais amplo no
que tange a insercao de toda e qualquer populacdao que traz
em sua descendéncia uma heranca africana no que se refere ao
sujeito humano que engloba os grupos femininos e masculinos.
Carrega poucas controvérsias e atalha caminho quando as
discussdes conceituais e epistemologias. Enquanto os termos
negras e negros, questoes raciais, raca social sao mais frageis
quanto o uso consensual como conceitos e passiveis de ataques
ideolégicos produzindo perdas de tempo desnecessaria no
trabalho cientifico. Entendam que nao se trata em negar estas
categorias e sim de tornar menos polémica a autodeterminacao e
produzir partindo da categoria que permite maior consenso sem
ferir os principios de autodeterminacao do nosso grupo social.
Vejam que quando o estado brasileiro nas suas politicas utilizou
a designacao de raca social, indigenas, ciganos, arabes e judeus
se consideraram incluidos numa proposta que 0 movimento
negro pretendia apenas a populacdo negra. Questoes raciais é
um termo que data da década de 1950 que punha em questao
a existia de racismo antinegro no Brasil. A questao pode ser

pensada como uma interrogacao. Nesse sentido que penso que
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0 uso populacdo negra é menos fragil.

2. Sobre as teorias e os modelos tedricos

De inicio precisamos entender as abrangéncias e as
limitacOes das teorias sociais de nossa época. Primeiro devemos
lembrar que a teoria social é apenas uma abstracdo que tem
por funcdo, com base num modelo simplificado, explicar de
uma maneira racional os fatos sociais. Tratando-se de um
modelo cientifico, todo modelo tedrico é simplificado, sendo
que a realidade é sempre mais complexa que os modelos.
Portanto todo modelo cientifico ndo comporta todos os fatos
sociais. Existem fatos sociais de importancia para determinado
enfoque da sociedade que podem estar fora de um determinado
modelo tedrico em razdao da metodologia e da necessidade
para as quais foi construido. Sendo que seriam fundamentais
e de importancia em outros modelos. Devido a percepcao
necessariamente reducionista de modelos epistémicos /
cientificos na sua elaboracao foram eliminados e/ou ficaram de
fora varios fatores sociais existentes na realidade e passiveis de
analise, mas que eram esséncias a razao intrinseca do modelo.
Devido as necessidades de construcao simplificada do modelo
0S pressupostos iniciais eliminaram varios fatores sociais.
Populacgao negra é um fator importante nos modelos cientificos

elaborados a partir da realidade brasileira e nao figuram nas
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teorias e modelos europeus. Nao ha como compreender
determinados fatos sociais através de determinadas teorias, pois
os modelos as vezes nao o0s incorporaram em seus pressupostos
de analise. Pode ser um modelo analitico que permite excelente
explicacdo da realidade para um grupo social e torna-se
insuficiente para os demais na mesma sociedade, ocupando o
mesmo territério e estando submentido as mesmas estruturas
de poder.

Também se faz necessario nao confundir o modelo tedrico
com a realidade social ou entdo inverte os papéis querendo que a
realidade exista como o modelo e nao esse segundo a realidade.
Temos que admitir que os modelos teoricos cientificos sejam
sempre limitados as realidades (aos pressupostos) para as
quais foram criados e ndo existe a possibilidade de modelos
universais. Dentro das sociedades do Caribe e das Américas
a formacdo social se estabeleceu com base na existéncia do
modo de producao do escravismo criminoso da era moderna.
Fator determinante que diferencia a formagdao das nossas
sociedades com relacao as sociedades europeias. Por outro
lado, nas sociedades europeias existiu feudalismo como modo
de producdo, entre o escravismo e o capitalismo, modo de
producdo que nao ocorreu nas Américas e Caribe.

Existem diferencas de formacao sociais significativas que
os modelos de analise de fundo de estruturas de classes sociais

baseadosapenaseexclusivamentenabipolaridadeentretrabalho
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e capital nao conseguem incorporar de forma efetiva e explicativa
da realidade brasileira. Sa0 modelos de analise epistémica que
excluiu fatos sociais especificos e seus respectivos agentes socio-
histéricos, como populacdao negra no Brasil. Negando, assim,
composigoes sociais, culturais e politicas, existentes na estrutura
dada na realidade da nossa sociedade brasileira (DOMINGOS,
2015). A realidade histérica existente se distanciou dos modelos
tedricos europeus. Na formacdo social das Américas e Caribe
a contradicao de formacao social foi entre o escravizado e o
escravizador, que aparecem na literatura conservadora como
senhor e escravo. Realidade da formacao histérica da América
Latina que contrapde sistematicamente populacdo negra
escravizada de ascendéncia africana e escravizadores brancos
de origem europeia. Escravizadas e escravizados negros, de
origem africana e portadores de culturas africanas, praticantes
de religides de matrizes africanas e escravizadores brancos de
cultura europeia e de religioes cristas.

Nas Américas e principalmente no Brasil se desenvolveu
uma situacdo interessante onde contraditoriamente ao que
se pensa através dos modelos eurocéntricos os escravizados
tinham o dominio das técnicas e culturas agropecuarias, dos
conhecimentos que permitem a vida e a producdo em regides
tropicais e os escravizadores apenas o dominio da imposicao
do poder e da dominagdo pela violéncia sistematica. Os

escravizados e escravizadas vinham de cultura com formacao
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historica muitissimo mais longa e mais elaborada que os
escravizadores, sendo que no processo de dominagdo nao
bastou a violéncia fisica, foi necessario para o escravizador a
sistematica negacdo da competéncia das e dos escravizadas e
escravizados. Negacao sistematica que ocorre até no presente se
examinarmos a historia oficial nacional transcrita nos manuais
aprovados e recomendados pelo ministério da educacao. Neste
sentido se explicam a formacdo do Racismo Antinegro como
um processo de negacao da humanidade e instrumentalizado
pela sistematica violéncia fisica.

Para os modelos de explicacio das sociedades
contemporaneas se faz necessario a consideracao do passado
as implicagdbes presentes, que chamamos neste artigo de
Capitalismo racista. Portanto, os modelos explicativos sobre as
sociedades que tiveram o escravismo criminoso europeu sobre as
populagdes negras necessita incorporar as relagdes sociais entre
populagdes denominadas negras e as denominadas brancas e
concorréncias como as relacdes de vida entre despossuidos do
capital e seus possuidores. A nossa proposicao € que as relacoes
sejam examinadas por modelos de abstracao que promovam
a sinergia de analise entre os conjuntos de relacoes politicos,
culturais, sociais e econOmicas.

Estamos preconizando que a compreensao do Racismo
Antinegro parte da producao das desigualdades sociais entre os

contingentes de populacdes negras e brancas, sendo que também

@ Editora Via Dourada



Henrique Cunha Junior| 61

implica na necessidade da superacao do conceito de classe social
na forma classica do marxismo para o entendimento da historia
social do Brasil. Neste texto tratamos de alguns conceitos e
de exemplificacbes que podem contribuir nestes modelos de
explicacao da realidade da sociedade brasileira como base na
nossa histéria social, ou seja, na formulacdo de novos conceitos
sobre as relagdes sociais que incluam o Racismo Antinegro
como também uma das formas estruturais processadoras de
desigualdades sociais.

Precisamos também levar em conta que a ciéncia
ocidental, a matriz europeia, esta passando no final de século
20 e inicio e 21 por muitos questionamentos importantes e
inerentes a sua formulacado cartesiana em vias de superacao. O
modelo de ciéncia especifica de uma area disciplinar tornou-se
insuficiente e aparecem os discursos da necessidade de ciéncias
interdisciplinares, multidisciplinares, transdisciplinares, sem
que os modelos tedricos antigos sejam todos adaptados as
novas necessidades.

Ateoriadocaos,ummodelomatematicodasciénciasfisicas,
produziu um imenso impacto sobre todas as racionalidades
cientificas do ocidente. A razao doimpacto é sobre a generalidade
e a complexidade dos modelos cientificos. A teoria do caos
mostrou a dificuldade em fazer uma ciéncia de grande amplitude
e de previsibilidade dos fendmenos com modelos simples e

que nao levem em conta os fatores particulares do inicio dos
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fenomenos. Passou-se a falar no fim da histéria feita na forma
determinismo histérica como era feita pensando que todas as
sociedades em todos os lugares do mundo um dia chegariam
os mesmos fatores e estruturas sociais. Ficou na racionalidade
cientifica impressa a necessidade de abordagens sistémicas e
especificas, passou-se a se falar em raciocinio nao linear e de
complexidade sistémica. Foram conceitos vindos da matematica
e transcritos de maneira empobrecida para as ciéncias sociais
europeias, se transformando em discursos novos e de praticas
dificeis. Praticas dificeis em razao de que nao foram mudadas
as bases filosdficas e légicas das ciéncias humanas ocidentais
para a maioria dos pesquisadores. A maioria ainda estuda a
légica e a filosofia com base na Grécia. Evoluem da Grécia para
o eurocentrismo marxista, onde a limitacao logica e filosofica
se mantém. A logica na matematica e na engenharia ocidental
teve uma grande evolucao nao seguida pelas ciéncias humanas.
Apareceu a versao da légica difusa ou nebulosa. Nesta légica,
entre o estado logico verdadeiro ou falso existe um conjunto
de estados e decisao sobre falso ou verdadeiro é conjunto de
fatores e nao apenas um fator. Podemos resumir que nenhuma
certeza é absoluta e nem de possibilidade de transposicao para
outras situacdes, sempre existe uma probabilidade de erro,
de incerteza rondando todas as certezas cientificas. Podemos
estar falando de uma era das incertezas cientificas devido este

resultado da légica nebulosa. A 16gica grega é a do certo e do
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errado como conjuntos disjuntos, os fatos sdao ou ndo sao e na
l6gica nebuloso entre o certo e o errado existem varias variantes
de respostas dependendo de condicOes intervenientes, podendo
o conjunto certo estar contido no errado e vice versa. Ocorre que
passa a inexistir o certo absoluto ou o errado absoluto, sempre
as consideracdes sao relativas as condi¢cdes do momento ou de
como os fatos sdo considerados. O medo dos cientistas dessa
onda de pensamento é que a filigrana que demarcava a ciéncia
entre o conhecimento do censo comum e o cientifico desaparece
ou torna-se fragil. Tanto o denominado censo comum como
o denominado censo cientifico, ambos sdo limitados quanto a
providéncia de producgao de conhecimentos Uteis a sociedade.
Sendo que também o conhecimento tedrico embora elegante e
prestigiado nem sempre ele € til para a sociedade e é passivel
de erros. Com esta nova visao concluimos que a ciéncia por
mais rigorosa que seja esta € sempre imprecisa e que em certa
proporcao passivel de erro, ou seja, apenas tem 0 acerto em
certa proporcao. Ocorre que nova ciéncia respeita em muito
as sistematizacoes empiricas do que é denominado como
censo comum. Sendo a antiga ciéncia cartesiana tinha como
ponto importancia o completo distanciamento do ela chamava
de censo comum. Um exemplo de mudanca de abordagem
cientifica vem da medicina em muitos campos esta valorizando
e reestudando os conhecimentos das medicinas tradicionais.

Sao conhecimentos empiricos, vindos do censo tido como
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comum, mas resolvem problemas e tornam-se equivalentes
aos conhecimentos das ciéncias tedricas.

A nossa sorte histérica como pesquisadores baseados na
matriz africana, nas filosofias, estéticas e l6gicas africanas, é que
elas sempre foram parte da teoria da complexidade sistémica e
incrustadas na transdisciplinaridade (CUNHA JUNIOR, 2010).
As religides africanas sempre partiram da ideia de que tudo é
energia e as diversas formas de energia produzem interacoes
dinamicas complexas e sistémicas. Os nossos arquétipos
religiosos, Inquices, Vodus, Orixas e Irans (Iran é a versao de
Guine Bissau de entidades religiosas tradicionais) sempre sao
seres de responsabilidades de comandos transdisciplinares. Sao
conhecedores de mais de uma area do conhecimento e 0s opera
de forma inter-relacionada. A nossa resposta para a moderna
ciéncia é a velha ciéncia africana.

O que ocorreu é que muitos pesquisadores ocidentais
perceberam de longe esses movimentos das ciéncias e
correram para se apropriarem das ciéncias de base africana.
Na ciéncia humanas partes desses corredores se intitularam
descolonizadores, decoloniais e de dialogos sul-sul. Parte deles
sdo leitores dos filésofos africanos dos anos de 1930 a 1960,
como os Quenianos Jomo Kenyatta (1894-1978) (KENYATTA,
1938) e Henry Odera Oruka (1944-1995) (ORUKA, 1969). O
telogo também do Quenia John Mbiti (MBITI, 1969), de

intelectuais caribenhos o0 mesmo periodo e/ou posteriores
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e nao os citam, apresentam ideias como novas e referidas a
eles como revolucionarios. Vejam que em 1981 o filosofo Ngugi
wa Thiong’o ja tinha um livro como titulo descolonizando as
mentes, (NGUGI, 1981). A minha resposta é nés nunca fomos
colonizados pelos europeus, fomos invadidos e destruidos, mas
nao colonizados. Portanto ndo existe nada a descolonizar e sim
a retomar as bases africanas modificas no tempo e no espaco
de maneira dinamica como sao as nossas concepcoes e energia.
Sim existe uma reparacao a ser feita e desconcentrar a riqueza
e o poder que nos é imposto.

O fenémeno social talvez mais imponente do nosso
periodo histérico sejam as cidades. Portanto estuda-las significa
compreender uma parte significativa das relagdes sociais de
importancia do nosso periodo historico e da sua formacao
social. As cidades refletem as concepgdes de vidas, os valores dos
grupos humanos, as culturas e as rela¢des sociais, neste sentido
é que a compreensao da situacao da populacdao negra passa pela
compreensao das cidades. Na produgao das cidades figuram os
bairros negros e deles emanam uma série de significados quanto
a presenca da populagdo negra na sociedade brasileira. Por esta
razao é estamos tratando de um feixe de conceitos relacionados
as populacdes negras e aos bairros negros como processo de
explicacdo das existéncias negras na sociedade brasileira. Sao
conceitos que permitem a elaboracdo de um universo cientifico

de inclusao da populacado nas preocupacoes da ciéncia brasileira;
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sob a Otica nossa, de pesquisadoras e pesquisadores negros
olhando para o nosso proprio umbigo e partir dele explicarmos
a nossa insercao social com as nossas narrativas cientificas e

como 0s nossos proprios modelos explicativos da realidade.

3. Bairros negros

Bairros negros sao lugares fisicos - conceituais para
repensarmos o urbanismo brasileiro e as relacdes sociais
brasileiras a partir da constituicao das cidades formadas dentro
da nossa realidade histérica. Lugar fisico, pois é o real, sao
lugares onde habitam populag¢des de pretos e pardos segundos
os conceitos do IBGE e que designamos como negros. O lugar
onde residem os herdeiros despossuidos do passado escravista
criminoso, inseridos nos processos de urbanizacdo brasileira
do periodo do pés-abolicdo e vivendo a materializacao do
capitalismo racista. Sao lugares produzidos pelas relacoes
entre populacées negras e brancas dentro de uma estrutura
racista e capitalista. Sao lugares conceituais visto que permite
uma elaboracdo de modelos de andlise para explicar a vida
da populacdo negra dentro de territorios negros, produzindo
cultura negra, cerceados pelo racismo antinegro.

Bairros negros sao lugares de formacao de patrimoénio
cultura material e imaterial que orientam a producdo de

identidades negras. Sao territorios de reivindicacao da
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cidadania e de redistribuicdo dos resultados da producao social
pelas formas de urbanizacdo da cidade. Sdao lugares onde um
conjunto de institui¢cdes organizam a ocupacao do solo urbano
e a producao das desigualdades nas cidades brasileiras baseados
em premissas de dominacao ocidental. As desigualdades sociais
sao organizadas e construidas na arquitetura das cidades, na
distribuicao de codigos de construcao e legalizacao do uso do
solo e de onde se estabelecem as moradias e de como o direito
sobre elas é exercida pelos moradores e interpretada pelos
poderes publicos.

Embora que nas décadas de 1970 as praticas da atuagao
politica dos movimentos negros dos estados de Sao Paulo
e Rio Grande do Sul ja eram de reconhecimento dos Bairros
Negros a literatura académica brasileira demorou muito em
assimilar como modelo conceitual-tedrico, como proposta
epistemoldgica. O conceito de Bairros Negros se tornou
sempre polémico pois institui a necessidade e a possibilidade de
pensarmos as populagdes negras dentro do direito as cidades e
como especificidade que foge aos conceitos de universalidade,
de apenas populacdes pobres ou de povo sofrido. Tal conceito,
uma vez admitido, insere a populacao negra de forma especifica
nas discussoes do urbanismo e das ideias urbanas, como
também das relacdes sociais na sociedade brasileira. Entendam
que populacdo negra é um conjunto populacional como

conceito, mas que possui no seu interior uma diversidade de
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caracteristica. A populacdo mora em bairros e neste constroem
as suas vidas e seus patrimonios culturais e de identidades.

A auséncia de infraestrutura nos bairros negros é parte
do controle social sobre as populacdes negras, pois produz
a desigualdades sociais e as condicoes dificeis de vida. Estas
condicdes dificeis ndo sao resultado da pobreza populacao,
pois a infraestrutura dos bairros ricos é produzida pelo estado,
portanto, sdo problemas de ordem politica e cultural e nao
apenas econdmica como as ideologias as apresentam. Nao se
trata apenas de um resultado das relacoes de trabalho, da ordem
capitalista, mas também das relagdes sociais entre populacoes
negras e popula¢oes brancas mediadas pelas o racismo antinegro
praticado pelas institui¢des do estado e dos municipios. A falta
da infraestrutura de lazer e cultura cria desconforto e prejudica
a saude mental. A falta da infraestrutura de comercio produz
a dependéncia do comercio dos bairros brancos e o comércios
informal nos bairros negros gestando problema econdmicos
e de emprego. A dominacao da populacdo negra através do
espaco urbano é  processo complexo, contendo multiplas
caracteristica somadas, de sutilezas, descasos, violéncias,
legislacoes, formulacbes de gestdo publica articulados e
organizados e mesmo justificado pelo pensamento cientifico
COMO NAo racistas.

Apesar do fato do racismo antinegro ser espacializado

na producdo dos bairros negros como parte da conformacao
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urbana, dos dialogos entre as partes das cidades formais e
informais, das legalizadas e ilegalizadas, a natureza do processo
se esconde como ideologia se explica, sempre justificando o
injustificavel como sendo uma relagdao de renda e de poder
aquisitivo, e ndao como parte do racismo antinegro. Porque
o racismo antinegro é negado como existente ou negado
como importante para compreensao do sistema que produz
as desigualdades socais (as vezes admitido como existente e
apenas classificado como um problema apenas de ordem moral
e ético das relacdes interpessoais, como parte da diversidade
de preconceitos existentes na sociedade), nao é pensado como
estrutural as relacdes sociais da formacao histérica do Brasil e
menos ainda como cristalizado no espago urbano pela forma
urbana que conforma as cidades e segrega os privilégios e
difunde as dificuldades. Também é necessario nao confundir e
nem generalizar a historia do urbanismo nas Américas racistas
na formacao histérica da Europa, que é também racistas nas
suas conjunturas no entanto produzindo uma historia de
resultados diferentes.

Bairros negros sao lugares fisicos reais, sdao lugares
conceituais, parte da nossa reflexao e proposicao de como
entende a producdo da situacdo da populacdo através na
formacao da cidade. No entanto, bairros negros permanecem
como um lugar fora das ideais académicas, fora dos conceitos

urbanos trabalhos pelo urbanismo brasileiro atual (CUNHA
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JUNIOR, 2016).

4. Identidade negra

Identidade de Populacdes Negras e Identidade de Pessoas
Negras sao conceitos que sintetizam os qualificadores de
identidades coletivas e de identidades individuais. Vamos tomar
a producao das identidades individuais e coletivas a partir da
filosofia africana. Remetendo a nocao de Muntu nas sociedades
Bantu onde os seres humanos sdo considerados pessoas dentro
das sociedades devido aos processos de socializacao (CUNHA
JUNIOR, 2010). Portanto as pessoas sao Muntu em decorréncia
da relacdo com o meio ambiente, os territorios e o coletivo de
pessoas. A pessoa é decorrente das relacdes sociais produzidas
ao longo da sua historia em constantes transformagdes e do
ambiente que se encontra inserida.

A nocao africana nao é uma relacdo do eu e o outro, ou
do eu e a natureza, é relativas aos seres da natureza, animados
de voz ou nao. A relacao é sistémica coletiva decorrente de
todas as interacdes (CUNHA JUNIOR, 2010). Vamos tomar
a identidade para a situacdao da populacdo negra no mesmo
sentido da constituicao dos seres humanos no seu conjunto,
produtos das relagbes entre os seres humanos, dos seres
humanos com a localidade, da iteracdo de seres habitantes de

um territorio. Vamos definir a identidade como o sentimento
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de existir e de pertencer a um conjunto social. A identidade
negra, individual ou coletiva, é a nogao de existir e pertencer
a um conjunto populacional na sociedade. Trata-se de uma
nocao em constante transformacao, onde a identidade pode ser
consciente ou nao, reivindicada ou nao, no entanto todas as
pessoas possuem fatores os constituem como seres humanos, e
estes fatores produzem as identidades (MARIOSA, 2016).

O racismo antinegro na sociedade é um dos fatores
estruturais que condiciona parte da formacao da existéncia da
populagao negra. Nao é o inico, mas ¢ um dos fatores que todos
noés temos em comum. Na sociedade brasileira, conscientes ou
nao do racismo antinegro, todos os seres negros vivem na sua
formacdo na sociedade as consequéncias do racismo. Fatores
culturais, educacionais, de moradia e de condicoes de vida e de
relacdes sociais, profissionais, regionais e ambientais também
compde a identidade. No meio urbano os bairros negros
condicionam em grande propor¢ao a formagao da identidade
da populacao negra. A identidade é formada e transformada
no ciclo de vida, na relacao tempo e espaco, processando as
vivéncias dos individuos e tendo o meio cultural constituindo
parte do processo onde absorvemos a cultura de maneira
consciente e, também, inconsciente.

As identidades sao dinamicas, sdao sempre adaptagdes
aos tempos e lugares historicos. A identidade é a intimidade

com os patrimoOnios culturais, materiais e imateriais, deles
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imana a nocao de pertencimento, posse, ou apropriacao de
grupo social. Traduz o sentimento de fazer parte de um lugar,
de uma memoria lembrada e reavivada, de uma populacao e
de um povo, e esse lugar produz varios dos sentidos da vida de
uma pessoa e dela dentro de um grupo social. A existéncia da
identidade é um fator de sintese historica de cada individuo e
da sua comunidade. A identidade nao deve ser confundida com
a reivindicacdo politica da sua expressao ou do respeito provido
pela cidadania a sua existéncia, manifestacdo e protecdo. A
identidade é parte do ser e estar em determinado lugar, espago
social, politico, econdémico e cultural, em um determinado
tempo, e das relacdes objetivas e subjetivas estabelecidas com
esta lugar e com as pessoas desse lugar e com a sociedade
circundante. Existem e persistem fortissimas contestacao
das identidades negras devido ao fato de o reconhecimento
da existéncia nas democracias liberais confere direitos. Uma
estratégia da negacao de direitos é a negacao das identidades.
Outro problema de ordem politica é que o reconhecimento de
identidades diversas implica no reconhecimento de interesses
sociais, politicos, culturais e economicos diversos o que torna
complexa a gestdao democratica e também o processo de lutas
sociais. As hegemonias culturais e sociais (principalmente
a hegemonia ocidental) sdao contestadas pela existéncia das
diversas identidades.

Durante muito tempo vigorou a existéncia de uma histéria
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universal, de uma cultura universal e de direitos universais. Que
eram a apenas ideais produtos da dominacao ocidental sobre
um conjunto povos e de populacoes. Entre a intelectualidade
europeia a sensacao de perda do poder intelectual sobre os povos
levou a duas correntes de reorganizacao da dominacao ocidental
de forma mais branda. Estabelece-se o conceito de identificacao
movel e provisoria, somos mutantes sem identidades em
razao que as identidades fixas ndo existem. Parece trata-se
de um movimento de “identidade pés - moderna”, vivendo a
denominada crise da modernidade, que é principalmente a crise
do poder de mando ocidental, procurando estabelecer uma nova
ideologia de dominacdo. De forma paralela surge o conceito de
entremeios ou entre lugares. Uma teoria de pertencimento a
dois mundos dispares, que de certa forma atenua a existéncia
de identidades. Parece também tratar-se de um movimento
de “identidade subordinada” com um alto grau de sofisticacao

intelectual da declaracdo de subordinacao ao mundo europeu.

5. Racismo antinegro

Desde o século 16 formou-se uma um conjunto de a¢oes
europeia que permitiu a hegemonia econdmica, politica, cultural
e social da Furopa e dos europeus sobre os povos do mundo.
Essa hegemonia ampla, em todos os setores da vida, dependeu

de alguns pilares, sendo um deles a desqualificacdo social
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das populacdes originarias do continente africano, asiatico e
americano. Da difusao da religiao crista como a religiao evoluida
e racional devido a existéncia de um texto escrito e ditado pela
inspiracdo divina um outro pilar de natureza psicossocial.
Deus representando e entendido como ser branco, fazendo os
europeus aimagem e a semelhanca desse ser divino. Outro pilar
foi o da imposicao da submissdo pela coercao fisica e moral.
Nao faltam matancas e maldades sistematicas na imposicao da
submissao aos europeus.

Dentro do mesmo processo realizou a outra faceta da
crueldade sem fim que foi o aprisionamento e o sequestro
de trabalhadores africanos para o escravismo criminoso nas
Américas. Os 400 anos que seguem 0 século 16 podemos
defini-lo como a era das catastrofes africana devida a
sistematica destruicao do continente imposta pelos europeus. A
desumanidade e a violéncia sistematica europeia é transvestida
e descaracterizada por uma ideologia da colonizacdao, onde se
destaca em que se afirmava a nao sacralidade do povo africano,
logo a necessidade de salvacao dessas almas pelo fé crista e de
um discurso de “civilizar” o “nao civilizado” (DOMINGOS, 2015).
Nesse imenso processo histérico de lutas entre populacoes
africanas e europeias e da imposi¢ao do mando europeu e da
subordinacao africana se refinaram os métodos de dominacao
e subordinacdo, constituido de ideias e praticas, que passamos

a denominar de racismos contra as popula¢des negras.
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Racismo antinegro é um sistema de dominagao executado
pelas populagdes europeias, auto designadas como brancas e
sobre as populag¢des africanas designadas como negras. A ciéncia
europeia do periodo da expansdo e destruicao das sociedades
africanas produziram os conceitos de racas humanas, de culturas
e através destes desqualificaram tudo o que tem relacao com o
continente africano. Sinaliza as racas africanas e as culturas
como inferiores. Dos erros cientificos foram feitas superacoes,
sendo que permaneceram as estruturas sociais produzidas pelo
sistema. O racismo antinegro nao tem mais nada a ver com a
inexisténcia de raga e sim com a ideologia de dominagao entre os
povos. A formacdo social brasileira é realizada pela sistematica
oposicao entre a populacdao negra como escravizada dominada
e a populacdo branca como escravizadora e dominadora,
estrutura que se mantém como relacao social entre dominados
e dominadores.

Portanto o racismo antinegro é estrutural a sociedade
brasileira e trata-se de um sistema de dominacdes entre grupos
sociais. O racismo é uma forma de poder e nao deve ser
confundido como preconceitos e discrimina¢ées. Embora como
consequéncia do racismo antinegro exista as discriminacoes e
0s preconceitos, no entanto o racismo antinegro nao é apenas
uma atitude pessoal ou de um pequeno grupo na sociedade,
ele faz parte da estrutura social o que o torna mais dificil de

ser compreendido e em ser combatido e eliminado. Existe a
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necessidade de especificacdo do racismo antinegro para nao
ser confundido como outras facetas das lutas sociais entre as
diversas populacgoes, devido a formulacao histérica do processo
e das consequéncias estruturais. A eliminagdo ou atenuacao
do racismo antinegro nao dependem da boa vontade das
pessoas ou apenas da mudanca de conceitos morais e sim de
mudancas estruturais produzidas por politicas pablicas e acoes
reparadoras. Repetindo o racismo antinegro é estrutural a
sociedade brasileira e trata-se de um sistema de dominacoes

entre grupos sociais.

6. Forma urbana negra das cidades brasileiras

Opadraodeurbanizagaobrasileiraimprimiuasmetrépoles
e cidades conceitos e formas de conceber a cidade, no sentido
europeu dos conceitos. Formalizou-se o conceito de padrao
periférico que engloba loteamento ilegal, a autoconstrugao e os
distantes conjuntos habitacionais desprovidos de equipamentos
urbanos e de espacos publicos. Formalizou a ideia de cidade
como produzida por um espaco dual, repartido como a cidade
informal, sem tecnologia, planejamento e investimentos
publicos significativos e a cidade formal concentradora dos
investimentos publicos, lugar de planejamento e de aplicacdao
das tecnologias.

Os bairros e lugares onde se concentram as populacoes
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negras recebem as designacoes tais como: cidades clandestinas,
cidades irregulares, cidades informais e cidades periféricas.
Lugares que ficam a margem do pensamento e da pratica
de urbanizagdo, portanto fora do desenho urbano e sem
investimentos proporcionais a densidade de populacdo e sem
as caracteristicas determinadas pelas necessidades objetivas
e subjetivas dos habitantes. Lugares que ficam fora também
do pensamento educacional quanto as suas especificidades
proprias das populagdes negras. Nao sao abordados pelos
tedricos da educacdo dentro de uma visdao da importancia da
existéncia de populacdes negras num so territorio. Também as
politicas publicas da educagao nao tratam em especifico desses
lugares.

Pensando na producao da desigualdade social no Brasil
temos ela é defina por razoes diversas e relacionadas de forma
sistémica. Dentro da estrutura social a relacdo entre a populacao
negra e branca é um fator histdrico e estrutural da producao
da desigualdade social pela existéncia do racismo antinegro
que herdou todas as energias sociais, econdmicas e culturais
do escravismo criminoso. O racismo antinegro faz parte de
complexo sistema de dominacdo que soma os privilégios
da populacdo branca, materiais e simbdlicos, ao sistema de
dominacao eurocéntrico. Fica dificil decodificar e entender os
processos de producado da desigualdade social sobre a populagao

negra porque sao diversas as razoes e combinagdes regidas por
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interesses diversos.

Na producao da desigualdade social sobre a populagao
negra opera de forma sistematica a producao da cidade. A cidade
formal brasileira é produzida pela sistematica negacdo das
expressoes da populacao negra. Como expressao da populacao
também se incluem as formas de trabalho. As formas de trabalho
da populacdo negra nao sao consideradas como importantes
na histéria do Brasil. Como também o0s conhecimentos da
populacdo negra. As cidades brasileiras podem ser consideradas
como a espacializacao do racismo antinegro devido as formas
das politicas publicas e urbanas sobre o espaco (VIDEIRA, 2005;
SOUSA, 2010). A producao da desigualdade social possui relacao
com a formacao das ideias académicas porque em grande parte
elas negam o protagonismo da populacdo negra, impedem o
reconhecimento da existéncia especifica dessa populagao e
invisibilizam as expressoes negras.

O urbanismo e a arquitetura sdao areas onde as ideias
académicas produzem forte negacdo da existéncia, como
especifica por conceito, da populacdo negra. A produgao e
distribuicao de valores sociais faz parte do processamento das
desigualdades e dentro deles se esconde a formacao das ideias
académicas. Ideias, conceitos e conhecimentos académicos
que se apresentam como tecnologias neutras, feitas para o
bem comum de todos, universais, entretanto, ndao o sao. Sendo

que parte das ideias académicas é apresentada como de rigor
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critico, com rigor conceitual e metodologico, revolucionaria,
transformadora e se constitui como grande meio cientifico de
negacao de expressoes e direitos das populagdes negras.

Sobre a producao da cidade se fizermos uma relacao
do tratamento dado a estas areas de vulnerabilidade social
COmoO 0S grupos sociais que ai habitam podemos inferir que
a desigualdade social produzida sobre a populagdo tem um
componente especial urbano sintetizado no Bairro Negro.
Assim a sistematizagao de “nao lugar” nas ideias urbanisticas
é parte da forma de producdo da inclusao precéaria das
populacdes negras na sociedade brasileira. Portanto a forma
que a populacdo negra aparece nas ideias urbanisticas retira a
especificidade de ser um lugar de maioria de populacdo negra e
estigmatiza como lugar de producao espacial urbana informal.
O informal, o inexistente oficialmente faz parte do processo de
desqualificacao social da populagao negra e do ato institucional
de pratica do racismo antinegro.

No entanto, independente da nomenclatura utilizada,
0 uso desta proposi¢ao nos ajuda a explicar a producao de
desigualdade entre as populacdes negras e brancas na sociedade
brasileira por meio da producao do desenho urbano das nossas
cidades. Com a ideias de formas urbanas acompanham todos
0s servicos existentes e inexistentes. Educacao, satude, trabalho,
lazer e direitos sociais, direito a cidade e demais denominacoes

legais ou legalizadas de constituir e administrar os espacos
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geograficos. Neste sentido a invisibilidade de populacao
negra e das necessidades reais desta populagao, direitos etc.,
se incorporam a forma urbana negra e traduzem o racismo
estrutural sofrido pela populacdo negra.

Assim a forma urbana negra é um conceito para analise
das relagdes sociais das populacdes negras no meio urbano, mas
dentro de um parametro transdisciplinar, através de um modelo
complexo de analise e sintese quando produzidos com base
no Pan Africanismo, com base nos conceitos de africanidade
e afrodescendéncia (GOMES, 2014). Precisa ficar explicitado
que esta é uma dentre outras formas de abordagem possivel,
nao estando em discussao se é a melhor ou nao. Isto porque
os critérios cientificos de melhor ou pior sao dependentes dos
setores de interesse e dos pressupostos elencados na analise.

A Forma Urbana é muito além dos elementos visiveis
e materializados no espaco urbano, preenche um universo
ditado pela historia, urbanizado ao longo dos processos de
constituicdo e consolida¢ao das cidades e em constante processo
de transformacoes. Envolve o simbdlico e os patrimdnios
culturais, materiais e imaterias. Na determinacdo propositiva
das formas urbanas das populacdes negras no Brasil, pelo
menos quatro elementos sao intervenientes e condicionam o
realizavel possivel, dentro de espectro de lutas desse segmento
pelos direitos sociais, reconhecimento na sociedade, liberdade

de expressao e melhoria das condigdes de vida.
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No Brasil ndao existe liberdade de expressao ampla
das populacdes negras, visto tratar-se de um tema sempre
condicionado pelos limites econdmico, culturais e sociais
impostos pelos grupos de poder, grupos estes diversos inclusive,
principalmente, pelos grupos de poder da pesquisa académica,
que rejeitam ou limitam a amplitude de pesquisa necessaria
sobre a populagdo negra, produto de diversas ideologias,
como a democracia racial brasileira, o eurocentrismo e 0s
condicionantes estritos as relacdes econdmicas de duas classes
em conflito, ndo sendo, nesta abordagem, a populacdo negra um
definidor das relacdes estruturais de classes sociais no Brasil.

Os quatros dimensodes que determinam as formas urbanas
negras sao: a) Os elementos da historia e cultura negra. O fato
ser comunidade negra e produzir territorialidades negras. As
expressoes da identidade negra; b) As relagOes sociais entre as
populacoes internas e externas ao territorio considerado; c) O
racismo antinegro, nas diversas formas presentes na sociedade
brasileira, institucional, ambiental e socioecondémico; d) As
acoes institucionais que antecipam as possibilidades das formas
urbanas e as condicionam.

As pessoas vivem em bairros e estes condicionam em
muito as possibilidades sociais dos grupos humanos. A forma
urbana condiciona as condicdes de vida coletiva das populagoes,
dos coletivos humanos dentro de um territério urbano. Mesmo

que as promocdes individuais possam transcender os sucessos
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ou insucessos coletivos, de uma maneira ou de outra o coletivo
determina as acdes individuais. Assim tratamos do coletivo,
populacées negra, compreendida na anatomia inicial das
discussoes dentro dos paramentos das designagdes de pretos e
pardos dos censos do IBGE. Populacdao negra pode ser pensada
simplesmente como o coletivo das pessoas autodeclaradas
como pretos e pardos nos censo do IBGE, férmula insuficiente
para um conjunto amplo de analise das relagdes sociais, mas
suficiente para caracterizar as condicoes urbanas que produzem
os contornos urbanos das cidades brasileiras, dentro do ambito
das relacdes sociais entre populagdes negras e brancas na
formacao historica da sociedade brasileira.

A forma urbana negra, bairros negros e populacdo negra
sao entendidos como elementos conceituais para compreensao
das relacdes sociais brasileiras e da insercao, controle, limitacdes
e exclusdbes das populacbes negras no universo urbano
brasileiro. Conceitos que tipificam as problematicas sociais e
historicas especificas das populacdes negras, que ressaltam as
expressoes negras indo além das analises sobre a pobreza, das
analises baseadas na experiéncia humana universal, inscritas
em marcadores que tornaram a historia brasileira singular.
Incluem as diversas as formas de letramentos de reexisténcia
de maioria de populagao negra (SOUZA, 2011).

O capitalismo brasileiro é formado com base numa

sociedade de trabalho escravizado de africanos e descendentes.
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Sem a existéncia de medidas reparadoras no sentido da
eliminacdo das consequéncias sociais do escravismo criminoso.
Com agravante de terem sido realizadas politicas cotas
centenarias de prestigio das imigragdes europeias. Durante
largo periodo da histéria foram realizadas, pelo estado brasileiro,
acoes afirmativas para as populagdes em sua maioria brancas
as quais haviamrelegadas ao abandono na Europa. O governo
brasileiro financiou vinda dos imigrantes e promoveu politicas
de terras e de educacdo. Em 1940 existia, somente no estado do
Rio Grandedo Sul, 500 escolasde ensinofundamental em aleméao
como exemplo das politica de acOes afirmativas para populacao
branca imigrante. Entre 1935 e 1950 o governo do estado de
Sao Paulo manteve uma rede de professores nas fazendas de
imigracao japonesa. Politicas que nao foram oferendas as
populacdes negras e nem as populacdes de quilombos.

A compreensdo da forma urbana negra brasileira é um
subsidio importante para todas as areas do conhecimento que
trabalhem com os diversos aspectos da populacdao negra, em
particular a saude coletiva, o servico social, a sociologia urbana
e o urbanismo (CUNHA JUNIOR, 2007-1), (CUNHA JUNIOR,
2007-2), (CUNHA JUNIOR, 2017). Deveria ser matéria de
contedado obrigatorio nas diversas formac¢oes humanas sobre a
sociedade brasileira em virtude de demarcar um dos elementos
de importante diferenciacdo entre a sociedade brasileira e as

sociedades europeias. Produz também elementos importantes
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na critica as formagdes eurocéntricas oferecidas de pelas
instituicdes de ensino no Brasil.

Dentre as formas urbanas das populacdes negras uns
dos elementos espaciais de importancia sao os terreiros de
Umbanda e Candomblé. Importante nao pelo aspecto religioso
em si, mas pelos fatores de producao da cultura, de referencia
a sociabilidade e ao pensamento africano e afrodescendente.
Perpetuacdao de fazeres identitarios africanos refeitos em
territorios no Brasil, reconstréi e recria a histéria da Africa,
espacos de reflexdao entre os mundos material e imaterial,
parte do mundo africano transferido e ressignificado em outro
territorio, Brasil (DOMINGOS, 2015). Devido a esta importancia
na forma urbana das populagdes negras é conceituamos os
terreiros de Umbanda e Candomblé a partir do pensamento

africano neste texto.
7. Terreiros de Umbanda e Candomblé

Terreiro é o espaco do sagrado, da producao e reproducao
das energias primordiais contidas e processadas pelos ritos das
religides de matriz africana. Seja energia fundamental do Ntu,
nas religides Bantu, ou energia analoga do Axé nas religioes
iorubanas (CUNHA JUNIOR, 2010). Ocupa-se, se institui um
lugar, procede-se as operacdes de reconhecimento e implantagao

das energias que processam o espaco do terreiro de Umbanda
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ou de Candomblé. O Candomblé e a Umbanda sao um mundo
dentro do mundo, é a arte de refazer e reconstruir o mundo
e os costumes africanos em territério estranho. E luta pela
permanéncia e existéncia, é o ato de resistir de uma cultura
religiosa produzida em um mundo proibido, ¢ conservacao
e reproducao de identidades. Sao lugares de producao
do conhecimento africano, territério de transmissiao dos
conhecimentos ancestrais, ¢ harmonizacado social e dos humanos
com a natureza, € relacao com o mundo espiritual (DOMINGOS,
2011). Existe uma instauracdo de uma comunidade familiar
religiosa que habita o espaco e constrdi as moradias dos seres
visiveis e dos seres invisiveis. Sendo que ao longo do tempo
se processam a dinamica das energias, os aprendizados, os
trabalhos e a vida desta comunidade complexa, relacionando os
seres da natureza no seu conjunto. Trata-se de uma comunidade
que se instaura com base ancestral. Da ancestralidade é
que se processa a identidade em transformacdo continua
da comunidade de terreiro. Terreiro ¢ uma forma negra de
apropriacao, de uso do espaco geografico, no sentido simboélico,
fisico e pratico que nao possui equivalentes nas sociedades
ocidentais. No caso urbano, 0 mais comum, o terreiro faz parte
os elementos determinantes da forma urbana negra de inscricao
na geografia urbana. Repensando os conceitos de Muniz Sodré
cabe destacar as afirmagoes: “O Axé é algo que literalmente se

planta”. “Existe ax¢é plantado nos assentamentos dos orixas, dos
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ancestrais” (SODRE, 1988, p. 90). A familia de santo, na forma
que os membros da comunidade se autonomeiam, se forma a
partir da energia implantada no terreiro e comunga afinidades
e lacos especificos de sociabilidade que identificam os territorios
negros. A agregacdo da familia de santo, dos membros do
terreiro, é produto da energia vital plantada naquele lugar. O
terreiro religioso muitas vezes também é denominado como

roca.

8. MEMORIA DE NEGROS: uma meméria especifica
do grupo social

As memorias é parte da cultura e parametrizada pela
cultura (SOUZA; CUNHA JUNIOR, 2011). Trata-se de uma
narrativa construida e compartilhada dentro de um grupo social,
a partir dos individuos, e sempre assentada em fatores sociais
comuns ao coletivo. O grupo social e cultura sao fundamentais
para determinagao da memoria coletiva e a memoria é um
valor cultural do grupo social. Toda memoria coletiva tem um
lugar no tempo e no espago. A cultura, o espaco geografico e
0 tempo sdo os cenarios da memoria coletiva. Sendo assim as
memorias coletivas sdo territoriais e tem significado dentro do
grupo social. A memoria individual e coletiva é uma construcao
social, depende dos valores sociais estabelecidos dentro de uma

cultura.
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Memorias de negras e de negros sao narrativas de
interpretacdo dos fatos pautados pela experiéncia social da
populacdao negra (SOUZA, 2010). Sendo que cada um dos
fatos culturais pauta uma seletividade da memoria com
fator de importancia. A memoria coletiva e a individual sdo
estabelecidas em consensos tratando do passado sempre numa
perspectiva do presente. A memoria coletiva reforca sempre a
existéncia do grupo social e do pertencimento a um setor da
sociedade, de forma consciente ou ndo. Sendo também um fato
social dinamico, marcados pelas necessidades de inscrigao dos
acontecimentos e da participacao neles.

Estamos trabalhando com a hip6tese de que as memorias
negras coletivas e mesmo a individual sejam produto da cultura,
portanto dos bairros negros, realizada numa determinada
sociedade, num determinado periodo historico. Neste enfoque
os fatos (materiais ou imateriais) do cotidiano desses bairros
que sdao importantes para a constituicao da memoria negra. Sao
fatos que constituem o acervo da memoria coletiva do bairro de
maioria negra. Sendo assim a memoria € em parte resultado do
patrimonio cultural e historico de uma localidade.

Os bens culturais de uma rua compdem o acervo cultural
ou repertdérios culturais dos seus habitantes e frequentadores.
Este patrimonio de bens culturais e historicos é parte das
operacoes da memoria e constituem também uma das areas

de formacao das identidades coletivas. Quem morou a infancia
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toda numa determinada rua ou num determinado bairro tem
impressoes e lembrancas afetivas comuns a outros moradores
do mesmo periodo e adquiram valores sobre estes fatos de forma
muito semelhantes. Este conjunto de lembrangas sao fatos
registrados na memoria que tem operacoes sobre as ideias ou
os sentidos de pertencimento ou nao a determinada realidade
social, econdmica, politica e cultural condicionada pelo bairro
ou pela rua.

Emboraamobilidadeentreareasdiversas possasergrande
numa sociedade e mesmo que os sistemas de informacao sejam
amplos ainda a vida de uma maioria de pessoas é condicionada
pelas areas das localidades de vida. Cada localidade teria nos
seus habitantes as suas formas de cultura coletiva e produziram
as suas identidades como também as suas memorias coletivas,
assim estas se processam nos bairros negros. Portanto as
memorias sao nestas hipdteses um produto dos grupos sociais
especificos e condicionados a territorialidade negra.

Teriamos no caso das populacdes vivendo em areas de
maioria negra a formacao de uma memoria negra, relacionada
a cultura negra local e correlacionada a identidade negra.
Estas memorias de negras e de negros sao, portanto resultado
das vivéncias em territérios de maioria negra (SOUSA, 2010;
SILVA, 2011; LIMA, 2001). A memoria de negros é constituida
pela condicdo social da populacao negra, num determinado

lugar e num determinado tempo histodrico, vivido dentro de
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uma cultura. No entanto a memoria nao apenas um documento
oral de retrospectiva do passado. Esta dialoga com outros
documentos, com as mudancas de ideias sobre o passado, e se
constitui uma prospeccao do futuro. As lembrancas sao feitas
por diversas razoes. Nao sao apenas saudosismos, glorificacoes
ou lamentos do passado, mas contem reflexdes, avaliacOes
historicas e projecdes do futuro. As memorias sempre contém
projetos de vidas e de mudancas, tanto do presente como do

futuro.

9. Lugares de memorias da populacao negra

Para definir lugares de memorias negras é necessario
recorrer e reconhecer a importancia desse conceito com relacao
a identidade negra. As identidades negras relativas os lugares
de cultura negra e lugares de vivéncia de populagdes negras. As
funcoes que oslugares de memorias negras exercem saorelativas
as denominagoes afetivas dadas a um lugar geografico. Sempre
quando vasculhamos a memoria encontramos lugares portanto
este ¢ alicerce da memoria coletiva e parte da afirmacdo da
identidade individual e coletiva. O lugar presente na memoria
produz a inscricao num territdrio fisico e imaginario. Torna-
se documentos orais para a historia geografia, literatura e
urbanismo para produgao da forma escrita.

Os lugares de memoéria sao partes dos lugares das
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narrativas orais e da oralidade. Funcionam como lugares
simbolicos em razdo que sao revestidos de valores de icones.
Fazem parte das manifestacoes de subjetividades sentimentais
e das paixdes humanas por lugares e pela cultura dos lugares.
Os lugares de memorias fazem parte da construcao histérica,
formam um conjunto documental e sdo bem mais potentes
que os lugares fisicos de existéncia, pois sao as revelagdes das
consciéncias e das identificacdes de lugares. Podemos tomar
ciéncia da existéncia de lugares e dos seus significados pelas
operacdes sobre os lugares contidos dentro das memorias
de seus habitantes. Os lugares de memorias sao parte dos
documentos orais contidos nas memorias coletivas (MARTINS,
2016). Sao lugares sobre os quais vérias pessoas falam como

dando sentido a suas préprias existéncias.

10. Afros-inscricoes

Trata-se do reconhecimento do que foi escrito pelas
transformacdes realizadas nos bairros, cidades e territorios de
maioria africana e afrodescendente. A afros-inscri¢cao é mais um
processo de leitura atenta e significativa do que foi escritos na
historia pela transformacao dos territorios (SILVA, 2018). O que
permanece escrito na historia material e imaterial de producao
de africanos e afrodescendentes. As transformacoes implicam

em conhecimentos, técnicas e tecnologias cujas inscri¢oes sao
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testemunhos da importancia cultural de um povo. O fazer
da inteligéncia humana criam inscri¢des historicas. As afros-
inscricdes sao partes importantes dos acervos de patrimonio
cultural das cidades e territérios de maioria negra. Como
parte do patrimonio cultural sdao também partes esséncias
da producao e reproducao de identidades positivas. As afros-
inscricdes fazem parte dos acervos de memorias de negras e
negros sobre os processos de trabalho e de transformacoes dos
territorios habitados pelas populagdes negras.
Noentanto referindo a afro-inscricao estamos ressaltando
o aprimoramento do conhecimento, estamos reclamando o
detalhamento da importancia dos conhecimentos empregados.
Dizer que “o negro plantou café” é o que a histéria produzida pelo
racismo antinegro tem dito e repetido. Entretanto, trata-se de
uma historia produzia baseado nas premissas de Hegel de Caio
Prado que Africa ndo tinha cultura, era fora da histéria humana
e que os africanos foram apenas forca fisica na historia do Brasil.
E partes do racismo nosso cientifico de cada dia. Foram atos
incorporados a nossa forma de fazer a histéria e que nao foram
suficientemente criticados. Trata de uma histéria que tornou
invisivel o pensar, o conhecer e o fazer da populacdo negra. A
historia oficial que transformou o escravo num simbolo tosco
de um ser sem cultura e de forca apenas bracal.
A afro-inscricao diz sobre as origens do café e a

complexidade de técnicas de escolha da terra para o plantio,
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das formas de como realizar a plantacdo, das ferramentas
empregadas, dos cuidados e cultivo das plantas, das colheitas,
secagem dos graos, modos de torrefacao e moagem dos graos.
Ou seja, dos processos de conhecimentos empregados na
producao do café. As afros-inscricoes explicam o detalhamento
dos processos, a fisica e a quimica de cada processo, 0s
conhecimentos necessarios para a realizacao dos processos.
Os acervos de conhecimentos impressos pela mao de obra
especializada africana é que verdadeiramente colonizou as
fazendas de café brasileiras. No processo de torrar os graos se
fazia a mistura deste com aclcar isto permitia um processo
de torrar com maiores temperaturas o que produz uma
diferenca no sabor e aroma do café, isto é a afro-inscricao de
importantissimos conhecimentos técnicos.

As afros-inscricoes sdao o acervo de conhecimentos
transcrito para os espagos geograficos que criamos e recriamos
nas cidades e territérios negros com base na cultura que
herdamos e transformamos pelas nossas vivéncias. Afro-
inscricdes é um conceito importante para o conhecimento e
reconhecimento da importancia da cultura negra na sociedade

brasileira.

11. Patrimonio cultural da populacao negra

Patrimonio cultural da populagao negra é tudo que confira
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valor a memoria negra, a identidade negra e a producao da
histéria e cultura negra. O conceito de patriménio cultural é um
acessOrio que auxilia na selecao e identificacdo dos bens culturais
que sinalizam a cultura negra e produzem as identidades
negras. Através do patrimonio cultural é possivel constituir um
acervo de bens culturais que permita a compreensao da cultura
negra de uma localidade, de um bairro, de uma cidade ou de
uma regiao geografica. No cotidiano os destaques dados aos
patrimonios culturais é o que produz a nossa identidade cultural
e o sentido da nossa insercdo na sociedade. Por outro lado o
reconhecimento dos patriménios culturais de uma populacao
especifica pela sociedade representa o reconhecimento que
esta sociedade confere a populacdo em questdo. Por esta razao
é que se realiza uma disputa politica pelo reconhecimento dos
patrimoénios culturais da populagao negra. O reconhecimento
dos patriménios culturais negros é o que integra a cultura dos
grupos sociais da populacao negra a cultura geral reconhecida

da sociedade.

12. Territorios negros e territorialidade da populacao
negra

Territorios negros ou territério de maioria negra, como
também territorios de maioria afrodescendentes sao conceitos

sobre 0s espacos geograficos habitados ou produzidos pela
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populacdo negra sobre um lugar de moradia e suas extensoes
de uso. Traduzir as ideias relativas a territorios é pensar de
forma ampliada do espago geografico que nos circunda, nos
evolve e delimita a nossa realizacdo como ser coletivo. Pensar
0 espaco geografico e todo sentido dado pela populacao negra
que o habita. O conceito de territorio é uma visao ampliada do
conceito de espaco geografico em razao que da perspectiva do
espago geografico podemos fazer varias leituras. Paraa producao
do conceito de territorio negro somamos os conceitos de lugar,
com o de espaco geografico e populacao negra. Nesse sentido a
compreensdodeterritorio estaatreladoa constituicaoidentitaria
da populagao negra, uma vez que se refere a demarcacao de um
locus em que s6 o € possivel em relagao a existéncia do outro,
da diferenca. Assim, se conhece a um determinado segmento
social e seu pertencimento em que as atitudes desse segmento
sugere, por conseguinte, localiza-lo em um determinado espago
territorial, seja cultural (simbdlico), social, politico e identitario.
Destarte o territorio €, portanto, o lugar impresso de relacoes
sociais e historicas elaborado por agentes sociais que neles
vivem; realizando seus fazeres, dando sentido a vida, buscando
direitos, manifestando aspiracdes a cidadania, edificando seus
proprios formatos existenciais proprios, suas regras de forma a
permitir suas vidas nas suas plenitudes humanos. O territério,
nesse sentido, ¢ um caleidoscopio representativo da vida, tem

dimensodes variadas no jogo das relacdes sociais, culturais e
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politicas (DOMINGOS, 2011). Nesse sentido a compreensao de
territorio esta atrelado a constituicao identitaria da populagao
negra, uma vez que se refere a demarcagao de um locus em que
sO 0 é possivel em relacdo a existéncia do outro, da diferenca.
Assim, se conhece a um determinado segmento social e seu
pertencimento em que as atitudes desse segmento sugere, por
conseguinte, localiza-lo em um determinado espaco territorial,
seja cultural (simbolico), social, politico e identitario. Destarte
o territorio é, portanto, o lugar impresso de relacdes sociais
e histéricas elaborado por agentes sociais que neles vivem;
realizando seus fazeres, dando sentido a vida, buscando
direitos, manifestando aspiracdes a cidadania, edificando seus
proprios formatos existenciais proprios, suas regras de forma a
permitir suas vidas nas suas plenitudes humanos. O territério,
nesse sentido, ¢ um caleidoscopio representativo da vida, tem
dimensdes variadas no jogo das relacdes sociais, culturais e
politicas (DOMINGOS, 2011).

Espaco geografico é um conceito da ciéncia geografica
se tornou utilizado por todas as areas das ciéncias humanas.
O conceito de espago geografico permite delimitar uma area
fisica e compreender a realidade ali presente nos seus aspectos
naturais como também nos aspectos sociais. O espaco geografico
transcreve a relacdo entre a sociedade e a natureza. O espaco
geograficoéum campodeabstragaocientificaederepresentacoes

simbolicas que permite sintetizar e expressar as estruturas
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sociais em suas mais diversas dimensoes, socias, econdmicas,
politicas, ambientais, culturais e psicoldgicas. Pode ser definido
como um conjunto de sistemas de objetos e acoes, isto é, os
itens e elementos artificiais e as agdes humanas que manejam
tais instrumentos no sentido de construir e transformar o meio
ambiente seja ele natural ou social (SANTOS, 1997/ 1999).
Lugar é uma categoria objetiva e subjetiva. Diz sobre a
matériafisicadeumalocalidadeeadornaestalocalidadedefatores
da percepcao pessoal subjetiva. O lugar é um espaco geografico
de convivéncia, de uso frequente e de ampla familiaridade.
Lugar é um espaco geografico de pertencimento. O lugar é um
espaco de convivio com um conjunto de pessoas com as quais
se estabelecem lacos de vizinhanca e de solidariedade e também
de elementos fisicos da natureza ou criados pela agao humana.
O lugar remete a um conjunto de significaces insubstituiveis
na formagao da nossa identidade como individuos e como
membros de uma sociedade tendo como das razdes o fato de
estar associado a moradia e permanéncia num periodo de
tempo. O lugar faz parte da cultura afetiva de cada individuo
e do grupo social, produz construcées da memoria, demarca
temporalidades no curso da nossa vida. O espago geografico
quando é inteiramente familiar a nossa histéria de vida, ele se
torna um lugar sem necessidade de ser definido através de uma
imagem precisa ou de uma narrativa totalmente consistente. No

entanto o conceito de lugar é necessario para estabelecermos
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uma relagao pessoal do individuo e coletiva do grupo social com
0 espaco geografico. A compreensao primeira da localizagao de
uma pessoa no mundo ¢ estabelecida a partir de um lugar.

O territério negro pode ser pensado como o lugar coletivo,
como 0 espaco geografico coletivo onde uma determinada
populacdo negra realiza a sua vida. Compreende os locais de
moradia e de uso coletivo. Tem um sentido de apropriacao de

uma regiao de producdo da vida de uma coletividade negra.

13. Os significados do texto

Todo texto possui um significado e uma intencao.
Muitas vezes os significados e as intenc¢des pretendidas nao
sao realizados, ficam incompletas, sao desviadas nos arranjos
textuais onde a coeréncia interna ¢ um dos predicados do texto e
nem sempre atingido. A ancestralidade é dos fios condutores do
pensamento africano, pois expressa a existéncia dos seres e a sua
formacao, a identidade com um lugar e com tempos historicos.
Expressa também uma racionalidade quanto a compreensao da
vida e das relacoes entabuladas numa sociedade.

Os lugares e os espacos geograficos sao importantes e
constituintes da ancestralidade. Partindo deste principio é que
neste texto foi elaborada a revisdao de um feixe de conceitos
ligados a experiéncia territorial de populacdes negras e

importantes constituicdo de narrativas cientificas sobre a
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populacdo negra nos espagos urbanos e intra-urbanos.

A coeréncia é entender a experiéncia historica da
populacao negra como especifica, produzida pela histéria de
sociedades onde vigora hegemonias racistas e capitalistas,
onde necessitamos gerir a nossa autonomia de pensamento
e de construgao histérica. Onde necessitamos produzir uma
ciéncia que nos confira uma dignidade humana e produza a
nossa felicidade coletiva. Opera como uma tentativa de sintese
conceitual da espacialidade urbana da populacao negra dentro

de um enfoque pan-africanista.
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Capitulo 3
O CRIAR-SABER-FAZER DAS LOUCEIRAS DO
MARUANUM COMO PATRIMONIO CULTURAL
AFRO DO AMAPA
Célia Souza da Costa'

Ana Paula da Conceicao Ferreira®

Resumo: As mulheres das comunidades de Santa Luzia e
Carmo do Maruanum que pertencem ao Distrito do Maruanum
localizado no municipio de Macapa no Estado do Amapa ha
séculos praticam a tradicdo do oficio ceramista. Baseado no
estudo pioneiro realizado em 1989 pela pesquisadora Alicia
Coirolo no Distrito do Maruanum. O objetivo dessa pesquisa
é discutir os conceitos de patrimonio cultural e apresentar o
criar-saber-fazer das louceiras como um patriménio material
e imaterial afro. A metodologia utilizada foi a qualitativa, com
a utilizacao do método do tipo etnografico e exploratério com
a utilizacao de entrevistas e pesquisa de campo realizada nas
comunidades de Santa Luzia e Carmo do Maruanum. A pesquisa
apontou que a tradigao ceramista é um patrimonio cultural afro,
que obedece a uma légica do mundo da vida, das crencas e da
tradigao ceramista repassada de geracao para geracao e aponta
a necessidade de politicas publicas voltadas para a conservacao
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desse oficio.

Palavras-chave: Louceiras do Maruanum. Amapa. Patrimonio
cultural.

Abstract: The women of the communities of Santa Luzia
and Carmo do Maruanum that belong to the District of the
Maruanum located in the municipality of Macapa in the State
of Amapa have practiced the tradition of the ceramist trade for
centuries. Based on the pioneering study carried out in 1989
by the researcher Alicia Coirolo in the Maruanum Distric.
The objective of this research is to discuss the concepts of
cultural heritage and to present the creation-know-how of the
crockery women as a material and immaterial Afro heritage.
The methodology used was qualitative, using the ethnographic
and exploratory method with the use of interviews and field
research carried out in the communities of Santa Luzia and
Carmo do Maruanum. The research pointed out that the
ceramist tradition is an Afro cultural heritage, which obeys a
logic of the world of life, beliefs and tradition of ceramics passed
down from generation to generation and points out the need
for public policies aimed at preserving this craft.

Keywords: Maruanum Louceiras. Amapa. Cultural heritage.

1. Introducao

O patrimdénio material e imaterial tem conotacdo de
heranca, pois o patrimonio € resultado de construcoes passadas
de um determinado grupo que sdo repassadas para a geracao

presente, que como detentora de tal patrimonio devera repassar
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as futuras geracoes. Por este motivo, o conceito de patrimdnio
esta ligado ao de cultura, pois o patrimoénio traz inimeros
significados sejam sociais, de género e inclusive afetivos.

O patrimdnio material por ser palpavel e visualmente
detectado tem um reconhecimento social quase que imediato,
pois qualquer individuo ao visualizar a Fortaleza de Sao José de
Macapa3 ja identifica tal monumento como patrimonio material.
Diferentemente, o patrimonio imaterial, nem sempre € facil de
ser apreciado, apesar disso, ele se faz presente no patrimonio
material. Pois, a imaterialidade também pode se manifestar
por meio da memoria coletiva de um determinado grupo, seja
através de historias locais, crencas, ou de costumes, saberes,
tradigoes e lendas.

O patrimdnio material e imaterial em nivel nacional esta
referenciado na Constituicdo Federal de 1988, pelo Decreto
3.551/2000 que estabeleceu o procedimento administrativo
de registro e o Programa Nacional do Patrimdnio Cultural
Imaterial e a Resolucao n® 001/2006 do Conselho Consultivo do
Patrimonio Cultural que regulamenta a instauracao, instrucao
e tramitacdo dos processos de registro de bens culturais
imateriais. Ja no ambito internacional, destaca-se a aprovacao
da Convengao para a Salvaguarda do Patriménio Cultural
Imaterial de 2003 (UNESCO)*.

Este artigo apresenta dados coletados na pesquisa

3 Fortificacao localizada ao lado esquerdo do Rio Amazonas, reconhecido como importante patriménio material.

4 Documento publicado pela Organizagdo das Nac¢des Unidas para a Educacao, a Ciéncia, e a Cultura.
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de campo em 2012 e 2013 que culminaram na dissertacao
intitulada Patrimonio Cultural do estado do Amapa: o caso
das louceiras do Maruanum em observancia do Principio da
Equidade Integeracional de autoria de Célia Souza da Costa,
que foi mestranda do Programa de Pés-Graduagao em Direito
Ambiental e Politicas Publicas pela Universidade Federal do
Amapa (UNIFAP).

Desta feita, esse trabalho esta dividido em quatro partes.
A primeira trata sobre o percurso metodol6gico amparado por
Teixeira (2012), Alami, Desjeux e Garabuau- Moussaoui (2010),
Gil (2010) e Trivifios (1987). A segunda aborda conceitos acerca
do patrimonio material e imaterial. A terceira acerca do criar-
saber-fazer das Louceiras doMaruanum, tendo como énfase
0s passos da tradicdo ceramista e por ultimo as consideracoes

finais.
2. Percurso metodoldgico

Paranortear essa escrita utilizamos a pesquisa qualitativa.
Segundo Teixeira (2012, p.137) tem as seguintes: “a pesquisa
busca uma profunda compreensao do contexto da situacao [...]
enfatiza o processo dos acontecimentos, isto é, a sequéncia dos
fatos ao longo do tempo; a pesquisa geralmente emprega mais
de uma fonte de dados”.

Para Alami, Desjeux e Garabuau- Moussaoui (2010, p.19),
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a pesquisa qualitativa “permitem revelar dimensoes que nao sao
diretamente visiveis mediante abordagens quantitativas, como
a diversidade de praticas sociais”. Por outro lado, a pesquisa
qualitativa permite o emprego de “métodos exploratdrios de
um fenomeno social emergente”.

De acordo com Gil (2010, p.40), o método do tipo
etnografico “tem como proposito o estudo das pessoas em
seu proprio ambiente mediante a utilizacdo de procedimentos
como entrevistas em profundidade e observacao participante”.
Além disso, esse método “volta-se para o estudo das multiplas
manifestacdes de uma comunidade ao longo do tempo e do
espago’.

Em relacao ao estudo exploratério, Trivifios (1987,
109), “os estudos exploratorios permitem ao investigador
aumentar sua expectativa em torno de determinado problema”.
Trivifios (1987, p.109, 110) ressalta o estudo exploratério segue o
rigor cientifico, pois é necessario realizar “revisao de literatura,
as entrevistas, o emprego de questionarios, etc., tudo dentro de
um esquema elaborado com a severidade caracteristica de um

trabalho cientifico”.

3. Conceituando patrimonio material e imaterial

Para compreender toda a dinamica cultural que envolve

o criar-saber-fazer> das louceiras do Maruanum é necessario
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conceituar o patrimonio material e imaterial que ao longo dos
anos vém sofrendo modifica¢es e ampliacoes, pois patrimonio
esta estritamente ligado a cultura. Assim, Gallois (2011, p.11) diz
que patrimonio advém da palavra pater, que em latim significa
‘pai’. Depois, a palavra patrimdnio significou ‘aquilo que se
herda do pai’, tudo que uma familia recebia de seus ancestrais.

Souza (2008, p.38) destaca que o significado de
patrimoOnio, por tradicio esta ligado a heranca paterna,
caracteristica da transmissao da carga hereditaria de um grupo
social as geracoes futuras. Assim, tudo que é repassado de pai
para filho ou de um grupo ao outro para que ndao possa ser
perdido, extinto, destruido deve ser considerado patrimonio,
podendo ser material ou imaterial.

Apesar do patrimonio ter alcancado importancia
social, Gallois (2011) afirma que até o comeco do século XX, o
patrimonio nacional designava apenas bens materiais. Ainda
se referindo a terminologia patriménio, Souza (2008, p.39) diz
que os povos ocidentais tinham como conceito de patrimonio
historico e artistico, os monumentos e obras de arte idealizadas
por culturas europeias, eruditas e tidas como civilizadas, por
este motivo os bens materiais produzidos pelas culturas que nao
eram eurocéntricas e nao civilizadas foram desconsiderados,
banidos do conceito de patrimonio histoérico e artistico.

Porém, com a evolucao social a homogeneidade cultural

comecava a mudar e a diversidade ganhava visibilidade,
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tanto que Funari e Pelegrini (2008, p.30) acrescentam que a
excepcionalidade do patrimo6nio ndo era mais a mesma, em
vez de monumentos e obras de artes o que se destacava era a
heterogeneidade baseadas em acdes quotidianas inicas, como
crencas, tradicoes, expressoes, saberes e fazeres, onde também
se valorizava a pessoa e a sua identidade.

Diante da nova concepcao de patrimonio cultural surgiu
uma nova vertente para além do patrimonio material, emergia o
patrimoénio imaterial que ampliou o conjunto de bens culturais,
na qual as acoes humanas coletivas que marcavam grupos
nacionais enquanto a sua identidade e cultura passaram a ser
reconhecidas como um fator relevante, o que inaugura um
novo olhar acerca do patrimonio cultural. Inclusive o art. 216 da
Constituicao Federal é o reflexo da insercao da imaterialidade
como bem cultural protegido pela legislacao.

Assim, Marchesan (2006, p.52) ressalta que a Constituicao
Brasileira avancou quando inseriu a dimensao material e
imaterial como atributos referenciais quanto a formacdo da
identidade brasileira. Os bens criados pela acdo humana e
mesmo aqueles de origem natural passaram a ser valorados,
o bem cultural foi reconhecido pelo seu valor intrinseco,
necessitando apenas do aparato juridico-institucional e de uma
politica de preservacao.

A respeito do conceito de patrimdénio cultural é

importante compreender o que € patrimdénio material e
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patrimoénio imaterial. Para Porta (2012, p. 28-29) o patrimonio
cultural material sdo as edificacdes isoladas ou em conjunto,
cidades, sitios, ruinas, embarcacoes e colecoes arqueologicas,
bens paleontolégicos, objetos e demais pecas que fazem parte
de edificacOes, acervo de museus, colecoes de arte, acervos
arquivisticos, bibliograficos, fotograficos, mapas, plantas e mais
recentemente lugares e paisagens.

De acordo com a Convencdo para Salvaguarda do
Patrimonio Imaterial instituido em 2003, patriménio imaterial
deve ser compreendido como:

[...] as praticas, representacoes, expressoes,
conhecimentos e técnicas - junto com o0s
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais
que lhe sao associados as comunidades, grupos e em
alguns casos, os individuos reconhecem como parte

integrante do seu patrimoénio cultural (FEITOZA,
2006, p.04).

Complementam Pelegrini e Funari (2008, p.46) que o
patrimoénio imaterial é aquele repassado de geragao a geracao a
partir da manifestacao identitaria de um grupo ou comunidade,
sendo estes conhecimentos recriados no ambiente natural e
cultural pela comunidade ao longo da histéria. Assegura Silva
(2009, p.03) que é importante o reconhecimento do patrimoénio
cultural imaterial por assegurar o direito a memoria, a cultura
e ao principio da equidade.

Neste contexto, a tradicao da confeccdo de loucas de barro
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das louceiras do Maruanum ¢ classificada como patrimdnio
imaterial, ja que todo saber é repassado as mais jovens das
comunidades para que haja a preservacao da memoria e da
cultura de seus antepassados que utilizavam exclusivamente
a ceramica utilitaria em seu cotidiano, pois o saber e os
conhecimentos de um povo sdao bens referentes a memoria, a
diversidade e a identidade cultural, por isso sao intangiveis.

Assim, os bens culturais, os patriménios material e
imaterial sao indispensaveis a continuidade das tradi¢des das
comunidades tradicionais quilombolas, pois a arte da confeccao
das loucas de barro é o resultado da identidade e memoria
das comunidades de Santa Luzia e Carmo do Maruanum,
especificamente para as mulheres negras que sdo as detentoras
e transmissoras destes conhecimentos tradicionais.

A este respeito, Oliveira (2004, p.03) diz que o patrimoénio
imaterial é formado por bens de natureza dinamica e diversa,
necessita de politicas especificas que correspondam a sua efetiva
preservacao e de estudos sobre bens culturais fomentadores das
politicas que devem existir para tal preservagao. Nao obstante, o
criar-saber-fazer das louceiras do Maruanum como patrimonio
imaterial e como bem cultural sofreu modificacdes no decorrer
do tempo, porém a essencialidade da tradicao se mantém viva
na memoria coletiva das louceiras e das comunidades de forma
material e imaterial.

Por se tratar de um criar-saber-fazer, a pratica das
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louceiras do Maruanum se manifesta através da ceramica
utilitaria que carece de intervencdao com vistas a preservagao
desta tradicdo secular que resguarda a historia afro. Portanto,
o criar-saber-fazer pertencente as louceiras do Maruanum é
um bem cultural diferenciado na contemporaneidade social,
por isso o poder publico tem a responsabilidade de promover
politicas que fortalecam e incentivem a perpetuacdao desta
tradicao.

Superada esta concepcao de que patrimoénio cultural se
refere as culturas europeias, Santos (2005, p.102) diz que o
direito brasileiro reconhece e tutela seu patrimonio diferenciado
de outros povos, para preservar a dinamica cultural de todos os
brasileiros demarcando a identidade nacional.

Assim, pode-se afirmar que as louceiras do Maruanum
fazem parte do patrimoénio cultural do Amapa e do Brasil, pois
as loucas de barro sao referéncia de sustentabilidade ambiental,
identidade e memoria comunitaria, atributos que integram a
dignidade da pessoa humana, ja que a cultura é aspecto essencial
a qualidade de vida. A cultura da ceramica utilitaria é vista
como um patrimonio familiar e comunitario que tem reflexos
econOmicos, pois a venda das pecas de barro complementa a
renda familiar das louceiras, que afeta diretamente na qualidade

de vida dessas mulheres.

4. O criar-saber-fazer das Louceiras do Maruanum:
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passos da tradicdao ceramista

O estado do Amapa possui ampla diversidade ambiental
e cultural, por isso se torna um celeiro para a pesquisa
especialmente de comunidades onde a tradicao cultural
se destaca. Assim € o Distrito do Maruanum, permeado
de comunidades tradicionais que possuem modos de vida
diferenciados marcados pela cultura.

Segundo Guimaraes e Santana (1989, p.13) o Distrito
do Maruanum esta localizado as margens do Rio Maruanum,
um dos afluentes do Rio Matapi. O rio Maruanum tem
aproximadamente 15 km de extensao, ¢ um dos afluentes do
rio Matapi que desagua no rio Amazonas, como os rios Matapi
e Maruanum estdo proximos a foz do rio Amazonas, ambos

sofrem influéncias das marés.

Rio Maruanum

Santa Luzia do Maruanumi
Camo do Maruanum
Santo Antdonio do Matapi

Sio Josho do Matapi
Saoc Raimundo do Pirativa

Porto do Céu

Legenda

® Comunidades
pesquisadas.

Figura o1: Comunidades que formam o Distrito do Maruanum.

Adaptado por: Célia S. Costa (2012

@' Editora Via Dourada



Célia Souza da Costa; Ana Paula da Concei¢do Ferreira | 115

As comunidades ao longo do rio Maruanum estdo
distribuidas nas duas margens, porém as comunidades de
Santa Luzia e Carmo do Maruanum estdo situadas a margem
direita, conforme demonstra a Figura o1.

Segundo a sabedoria local, 0 nome Maruanum é uma
combinacao dos termos MAR, devido ao tamanho do rio que
corta a regiao e ANUM, proveniente da abundancia do passaro
Anum, assim nasceu a expressao ‘Mar! ... oh! ... Anum’ O
senhor Matias Pereira Gomes, de 76 anos, um dos moradores

mais antigos do Distrito fala sobre como surgiu o nome da
localidade.

Quando os primeiros moradores do
Maruanum chegaram aqui, 0os meus treta avos
encontraram um casal de indios. O indio chamava-
se Maru e a india Anum. Morreu Maru ficou Anum,
o pessoal ficou visitando Anum que depois morreu.
Al o pessoal introduziu o nome Maruanum. Entao
ficou 0 nome dos dois, rio Maruanum. Os meus avos
diziam que as primeiras louceiras do Maruanum
foram esse casal de indios que eles encontraram.
Com certeza 0 Maruanum foi primeiro habitado por
indios, depois o jeito de fazer a louga foi repassado
para os negros que foram os primeiros moradores
depois dos indios. A minha av6 paterna®.

Outra versao para a origem no nome Maruanum é
apresentado por Barbosa (2011, p.18) que fala sobre a existéncia
de indios da nacdo Marauanu nas terras préximas ao rio

Maruanum e o rio Matapi. Coirolo (1991, p.74) diz que as lutas

6 Entrevista concedida em 24 de novembro de 2013, na comunidade do Carmo do Maruanum.
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entre franceses e portugueses no periodo de 1650 a 1750 na
costa do Amapa resultaram na migracao para o interior de
variados grupos étnicos.

Grenand (1987) apud Coirolo (1991) diz que os Maraon
tém grandes chances de ter habitado a regiao compreendida
entre os rios Matapi e Maruanum, movimentando-se desde
a costa até o rio Araguari. Coirolo assegura que a populacdao
cabocla contemporanea do Maruanum é o resultado da
integracao entre os descendentes desses grupos indigenas
que ali se estabeleceram no passado com os remanescentes
de escravos africanos trazidos no século XVII como mao de
obra para a construcao dos fortes em Macapa. Neste tempo,
devido aos maus tratos, os negros fugiam para a floresta e nela
formavam quilombos e mocambos.

Barbosa (2011, p.21) afirma que o surgimento das
comunidades do Maruanum esta atrelado as conquistas das
fronteiras territoriais centradas no uso da mao de obra escrava,
pois 0 Amapa devido a sua posicao geografica estava na rota
dos mocambos e quilombos. Tanto que Gomes (1999, p.271-
276) diz que existiam quilombos e mocambos em quase todas
as areas da Amazonia Colonial com destaque para o Amapa e
que, na regiao de Macapa, indios da nacdo Marauanu estavam
refugiados com pretos. Por isso, Barbosa (2011, p.19) acrescenta
que o Maruanum representou uma via de fuga e de protecao

natural para os escravos fugitivos que encontraram indios e
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firmaram aliancas e lacos culturais.

Segundo Guimaraes e Santana (1989, p.14),a comunidade
do Distrito do Maruanum é formada por um povo extremamente
mistico que cultua o respeito aos mais idosos, principalmente
através do pedido da benc¢do dos mais jovens.

Para que a louca do Maruanum chegasse a
contemporaneidade, Barbosa (2011, p.19) explica que esta
alianca formada por indios e negros resultou numa troca de
cultura entre os dois grupos, dentre essas técnicas se destaca
a fabricacao de utensilios domésticos, com o uso de argila por
meio da técnica ceramista.

Coirolo (1991, p.78) descreve que para a fabricagao da
ceramica, as mulheres do Maruanum iam procurar a matéria
prima (argila) e o cariapé em lugares distantes das suas
habitacoes. Sendo que a procura da argila e do cariapé’ eram
em mutirdo, ja que a fonte de argila estava localizada uma
hora e meia de canoa das casas das louceiras. Ja o cariapé era
encontrado no meio da floresta e para extrai-lo levava um dia
inteiro de trabalho. Para participar destas duas ultimas tarefas
citadas para o fabrico da ceramica as mulheres deveriam

obedecer as seguintes regras:

1. Devem levar em consideracao a fase da
lua tanto na extracdo da argila quanto no
corte do cariapé. Somente trés dias apds
a mudanca de fase é que a tarefa pode ser

7 Arvore nativa do Amapa. Nome cientifico Licania scabra. Somente as cascas do tronco da arvore sdo retiradas e
queimadas para serem transformadas em cinzas (o cariapé) que misturada com a argila da consisténcia a massa
para o preparo da louga.
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realizada.

2. As mulheres que vao participar do
mutirdo nao devem estar menstruadas,
pois isso faria com que a argila ficasse
“contaminada, quer dizer impura.

3. As mulheres gravidas também nao podem
participar dessas tarefas, pois poderiam
“empanemar” a argila e a casca do cariapé.

4. As mulheres que participam do mutirao
devem fazer abstinéncia sexual na
noite que antecede a extracdo da argila
(COIROLO, 1991, p.78-79).

No dia da retirada da argila, Coirolo (1991, p. 79) diz
que as mulheres acordam cedo e vao para o barreiro®, que esta
localizado no terreno que pertencia a Dona Alexandra (81 anos).
Para extrair a argila, as mulheres abrem um buraco com a ajuda
de pedacos de galhos de arvores. Os paus sdo utilizados para
abertura do buraco porque as louceiras acreditam na crenga
que a terra utilizada para a fabricacao da louga ndo pode entrar
em contato com o metal, pois este ato deixaria a “terra impura”,
assim as pecas de barro quebrariam durante a queima.

Em pesquisa de campo realizada em o5 outubro de 2012
foi constatada a presenga masculina na retirada do barro,
apesar de Guimaraes e Santana (1989, p.42) enfatizarem que o
homem nao vai ao barreiro, porque a “mae do barro” faz a “veia
do barreiro”® desaparecer. Por outro lado, Coirolo (1991, p.76)

ressalta que a atividade ceramica era tipicamente feminina.

8 Terreno de propriedade de Dona Alexandra, lugar de onde se extrai a argila.
9 Ser mistico cultuado pelas louceiras do Maruanum, a guardia do barreiro.
10 Fonte de argila, local com abundancia de barro.
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Antes a retirada da argila era realizada somente pelas
louceiras, mas com o decorrer dos anos as mulheres que tiravam
a argila foram envelhecendo, por isso foi necessario inserir os
filhos e netos que ajudam principalmente na retirada da argila
do buraco e no carregamento da matéria prima até as canoas e

durante o transporte as casas.

Fotografia 02: Homens participando da abertura do buraco.

Autoria: Célia S. da Costa (2012).

As louceiras continuam com a tradicao de abrir o buraco
para a extracdo do barro com galhos de arvores pontiagudos.
Nesta retirada do barro estavam as louceiras Marciana,
Castorina, Irene, Maria José, Telma, Ana Rosa. Em relacao a
utilizar galhos de arvores para a retirada do barro, a senhora

Marciana disse:

A gente tem que abrir o buraco com galhos da
arvore, a tia Alexandra sempre falava isso, porque se
nao a mae do barro, a vovozinha fica triste e quando
ela fica triste a veia do barro pode ficar fraca porque
a terra fica impura e as loucas pode quebrar na hora
da queima. Tem que fazer tudo direitinho para dar
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tudo certo com as lougas.

Coirolo (1991, p.79-80) continua com a descricao da
retirada do barro, onde a primeira camada de terra preta é
retirada com cerca de 70 cm de espessura, como esta terra nao
serve para fazer louca, ela é retirada e deixada junto ao buraco.
A segunda camada é de cor branca com aproximadamente 30
cm de espessura conhecida como tabatinga, sendo que este tipo
de argila é apropriada para a fabricacdo de tijolos, ndao para
loucas de barro. Quando o buraco tem cerca de 110 cm chega-
se a “veia do barro puro”. Prosseguindo, Coirolo (1991, p. 80)

relata que:

Dona Alexandra, a louceira mais experiente
é que experimenta a consisténcia do barro. Entado as
louceiras que estao dentro do buraco dao para ela
um pouco de argila que ela aperta entre os dedos
polegar e indicador e, em fung¢ao da consisténcia, da
plasticidade, ela sabe quando se atinge a veia de “boa
argila”. Nesse momento as louceiras sentam em torno
do buraco e duas delas ficam dentro para continuar
a extracao. Flas passam o barro para as colegas que
vao colocando a bola de barro empresada no centro
de duas folhas de bananeira ou sororoca em cruz.
Uma vez atingido o tamanho desejado, embrulham
as bolas com as folhas que sdo presas com a propria
nervura. Assim, fazem os pacotes que pesam mais
ou menos uns dez quilos que sao carregados sobre a
cabeca até as canoas.

Com a morte da tia Alexandra que na época faleceu com

105 anos, a funcao de fazer a testagem da consisténcia do barro
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ficou sob a responsabilidade das louceiras mais experientes
como é o caso da Dona Marciana (Fotografia 04) e Dona Maria
José. Durante a pesquisa de campo foi verificado que para se
chegar ao barro especifico para a confeccao da louca passa-se

por trés camadas como descreve Coirolo.

L T e
W Laas
e,

Fotografia 03: Louceira Marciana fazendo o teste da consisténcia da

e il

argila.N Autoria: Célia S. da Costa (2012).

Ap6s a verificacdo da consisténcia do barro, uma ou
duas louceiras (geralmente as mesmas que fazem o teste da
consisténcia do barro) sentam ao redor do buraco e aguardam
a pessoa que esta dentro do buraco repassar o barro que
imediatamente é enrolado como bolas em sacos plasticos. Coirolo
(1991, p.80) descreveu que as bolas de argila eram enroladas
em duas folhas de sororoca, porém elas foram substituidas
por sacos plasticos grossos (Fotografia 04) que conservam a
argila por mais tempo, por mais de ano, ja que com as folhas da

sororoca o ar entra mais rapido e o barro endurece.
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Fotografia 04: Louceira Maria José armazena a argila de formato de bola

em sacos plasticos. Autoria: Célia S. da Costa (2012).

Depois da retirada da argila e do cariapé, segundo
Coirolo (1991, p. 82-83) é realizada a distribuicdo das bolas de
argilas entre as louceiras, em seguida as mulheres pegam as
suas canoas e vao para suas casas e fazem a limpeza da argila
retirando da mesma todas as raizes e pedras que possam conter
e depois o barro é amassado e misturado com as cinzas do
cariapé em partes iguais, onde ¢é adicionado um pouco de agua
para formar uma pasta homogénea de cor acinzentada. Para
modelar a peca, as louceiras trabalham na “barraca” ou “casa-
da-louca” numa bancada, onde formam roletes de barro que
dao origem as pegas.

Ainda Coirolo (1991) diz que, depois é a vez da secagem,
em que as pecas ficam expostas a sombra no verao e ao sol no

inverno. A outra etapa é o polimento da peca que é feito com
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um seixo rolado ou com uma semente de inaja". Depois é a
vez da queima da louga de barro que também é marcada por

crencas que sao respeitadas pelas louceiras.

1. Nao podem participar da queima as mulheres gravidas,
menstruadas ou que tiverem mantido relacoes sexuais
na noite precedente; caso contrario existe o perigo de
estourar as pecas durante a queima.

2. As louceiras explicam que: “tem gente venenosa de
fala” que quando falam muito alto ou perto da fogueira
fazem estalar as pecas. “Ja aconteceu no Maruanum
(conta-nos Dona Raimunda) que abriu ao meio um
alguidar pela presenca de um homem de ma-fala que
proferiu um palavrao na hora da queima”.

3. O lugar para realizar a queima também é muito
importante. Para fazer a fogueira deve ser escolhido
um local onde nao circulem pessoas. A ceramica nao
pode ser queimada na beira do caminho, pois existe
“gente de maus fluidos”, os que ficam no ar e fariam a
louca espocar. E aconselhavel fazé-lo detrés das casas,
onde nao ha circulacdo e com pouca gente presente.

4. Algumas louceiras fazem uma “cruz” com giz ou
carvao no fundo dos potes ou panelas como protecao

para que a louca nao quebre no fogo*.

12 Fruto da palmeira inaj4, planta nativa do Amapa, nome cientifica Maximiliana maripa.
13 Informacoes extraidas de depoimentos das louceiras em 2013.
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Obedecidas as crengas ¢ realizada a queima, o préximo
passo deve ser realizado com o recipiente ainda quente que é
imediatamente é impermeabilizado. Assim, a peca é recobertano
seu interior com uma resina vegetal conhecida como jutaicica™.
Esta resina (Fotografia o5) impede que os liquidos infiltrem nas
paredes do recipiente e causa um aspecto brilhante e escuro a
peca, sendo passada no recipiente cuidadosamente através de
um bastdo. A utilizagdo da resina é realizada quando a peca

ainda esta quente para que ela possa ser bem distribuida.

Fotografia o5: Resina vegetal da jutaicica.

Autoria :Célia S. da Costa (2012).

A fonte de matéria-prima para a producao deste bem

14 Resina extraida do jutaizeiro, nome cientifico Hymenea courbaril, &rvore nativa da Amazonia. A jutaicica é
largamente usada como impermeabilizante nas tribos indigenas da Amazdénia. Em contato com a chuva, o calor
e vento, esse material endurece, tornando-se brilhante e transparente. Disponivel em: <http://www.dicionarioin-
formal.com.br/jutaicica/> Acesso em: 20 mar. 2014.
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cultural produzido pelas louceiras é o meio ambiente. Dessa
forma, aargilaeosoutrosinstrumentos utilizados pelaslouceiras
para a producdo ceramica advém do ecossistema. Belas (2004,
p.07) acrescenta que a natureza esta ligada ao modo de vida
do homem especialmente na forma cultural. Por isso, a autora
demonstra que o meio ambiente biol6gico é fundamental para
a diversidade cultural, a preservacao dos recursos naturais
significa a preservagao e a salvaguarda dos bens culturais que

precisam da biodiversidade para serem produzidos.

Fotoaﬁa 06: Louca do Maruanum.

Autoria: Célia S. da Costa (2017).

Assim, no decorrer deste estudo se puderam registrar
as modifica¢cdes advindas do tempo e do espaco em relacdo

ao conhecimento tradicional e cultural das mulheres do
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Maruanum, por isso esta pesquisa apresenta uma inovagao em
relacdo a tematica, enquadrando o conhecimento tradicional no
ambito do patrimonio ambiental cultural. Ha intimidade entre
o criar-saber- fazer das louceiras do Maruanum com o meio
ambiente, o respeito a natureza e a limitagao da coleta da argila,
tudo em funcdo da tradicdo e conservagao ambiental, pois o
saber tradicional ensina que sem o meio ambiente ¢ impossivel

manter a tradicao cultural da ceramica.

5. Consideracoes Finais

Atradicadodocriar-saber-fazer daslouceirasdoMaruanum
é um oficio secular que foi repassado de geracao para geracao.
Trata-se de um patrimdnio material que é representado pelas
panelas, fogdes de barro, tigelas, travessas, canecas, potes,
alguidares e outros artefatos que estao impregnados por uma
tradicao que se constitui patrimonio em patrimonio imaterial
por se tratar de saberes especificos, na qual as detentoras desse
criar-saber-fazer saio mulheres conhecidas como as louceiras
do Maruanum.

Nesse sentido, o criar-saber-fazer ceramista é um
patrimoénio cultural afro, pois existem estudos histéricos que
comprovam a habitacdo de negros fugidos da escravidao que
formaram mocambos e quilombos na regiao do Maruanum.

Para classificarmos a louca do Maruanum como um
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patrimonio cultural afro consideramos também o processo de
reconhecimento de territério quilombola pelo qual passam as
comunidades de Carmo do Maruanum e Santa Luzia por meio
do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria- Amapa
(INCRA/AP).

Segundo a relagdo de processos abertos (2018, p.99)
organizada pelo INCRA/AP, a comunidade de Santa Luzia
reivindica o reconhecimento de territério quilombola desde
2012 e Carmo do Maruanum desde 2013. Portanto, a tradicao
ceramista certamente sera um dos patrimonios culturais
inventariados pelo futuro laudo antropolégico que compde o
Relatorio Técnico de Identificacao e Delimitacdo (RTID) que
retnem “informac0es cartograficas, fundiarias, agronomicas,
ecolbgicas, econdmicas, geograficas, socioecondmicas, historicas
etnograficas e antropoldgicas, obtidas em campo” (INCRA/AP).

Enfim, a tradicdo do criar-saber-fazer das louceiras
do Maruanum conserva as tradicoes, as crencas de um povo,
representa a cultura afro do estado do Amapa, na qual podemos
observar a manutencdo cultural do oficio ceramista, com
respeito ao meio ambiente com o uso consciente dos recursos
naturais e a crenca na “Mae do barro” ou “Vovozinha”. Pois, a
louca do Maruanum traz consigo uma cultura, a tradicao de um
povo que respeita e conserva os saberes herdados.

Por outrolado, o oficio ceramistacomo patriménio cultural

afro necessita ser agraciado por politicas publicas especificas
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para que o criar-saber-fazer das louceiras do Maruanum seja
reconhecido, valorizado e assim as presentes e futuras geracoes
consigam manter esse patriménio conservando a tradicao de

Seus antepassados.
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Capitulo 4
O ESPACO URBANO DO CRATO-
CE: a visibilidade de um patrimonio
afroarquitetonico
Meryelle Macedo da Silva’

Henrique Cunha Junior?

Resumo: O racismo anti-negro esta fundamentado na estrutura
social do Brasil através de um pensamento eurocentrado
presente na historiografia dita oficial, que perante a elite branca,
concebe a populacdo negra como inferior, marginalizando-a
quanto ao processo de producao do espaco geografico, ao
passo que dificulta sua ascensao social. O fato de nao termos
consciéncia do papel da negritude na constituigao do territério
brasileiro decorre de uma teorizacdo que mascara a realidade,
onde, africanos/as sdo vistos/as como a-historicos/as, e 0s
afrodescendentes ndo tém espaco de fala. E preciso refletir sobre
o que é posto como verdade absoluta e buscar o entendimento
real dos fendmenos. A abordagem critica geo-hist6rica mostra o
protagonismo socioespacial de africanos/as e afrodescendentes,
responsaveis pela existéncia de artefatos materiais e imateriais
da cultura negra, em especial, de um patrimonio historico
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arquitetonico. Nesse sentido, fundamentados na concepcao de
pesquisa afrodescendente e tendo como método a observacgao
participante, analisamos as edifica¢gdes antigas, encravadas no
meio urbano da cidade do Crato-Ce, de modo especifico, no
Bairro Centro, este, niicleo embrionario citadino e o Bairro
Seminario, de maioria populacional afrodescendente. A
urbe cratense localiza-se ao Sul do Ceara e integra a Regidao
Metropolitana do Cariri-RMC. Nosso intento foi o de investigar
a arquitetura antiga a fim de identificar um patrimonio
afroarquitetonico. Tendo como recorte temporal o Século XIX
vislumbramos “materialidades de imaterialidades negras’,
dentre estas, selecionamos, o engenho de tracao animal e a Casa
de taipa de dois andares- Bairro Seminario, a antiga Casa do Juri-
Bairro Centro, o Seminario Sao José-Bairro Seminario, a antiga
Casa Camara e Cadeia-Bairro Centro e a Feira Livre-Bairro
Centro. Acreditamos ainda que o estudo acerca do patrimonio
arquitetonico dos lugares permite a consciéncia espacial, e
no caso da afroarquitetura a apreensao do legado africano e
afrodescendente para a memoria urbana, o que representa
uma acao afirmativa de superagdo do racismo. Para tanto é
necessaria a atuacao de pesquisadores/as comprometidos/as
com a tematica das africanidades, no sentido de visibilizar as
populacdes oprimidas, como fator pertinente para obtencao de
politicas publicas.

Palavras-Chaves: Racismo  anti-negro.  Patrimonio
afroarquitetonico. Crato-Ce.

1. Introducao

O Brasil tem o racismo anti-negro como marca de sua
estrutura social. Através de mecanismos ideoldgicos de poder, o

europeu incutiu no meio social sua “superioridade” em relacdao
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aos povos africanos que foram escravizados e mais tarde, aos
afrodescendentes, estes, detentores da cultura ancestral. A
ideologia racista em territorio brasileiro propagou e propaga
a inferioridade da populacdo negra perante a elite branca, fato
que propicia dominacdo e a marginalizacao social da negritude.

Nesse sentido, nos conta Cunha Junior (2013) que o
pensamento eurocéntrico, é forjado no etnocentrismo, onde
vigora uma superioridade do europeu em relacdo ao negro,
enquanto que no Brasil, partimos da propria negacao do outro,
da sua inferioridade, esta, causa da nao ascensao social negra.
Videira (2012) sinaliza que a marginalizacao da populacdo negra
esta no fato da nossa histéria ser contada pela classe detentora
de poder.

Desse modo nao é questionado a estrutura social do pais,
nao se explica, na historiografia que se diz oficial, como se deu
a formacao do espaco geografico brasileiro, onde os africanos
e afrodescendentes tiveram papel de preponderancia, a acao
destes, sempre ¢ limitada a forca de producao desconectada de
conhecimento sobre o que se realiza. Cunha Junior (2013) nos
incute a repensar criticamente os saberes conceituados como
oficiais, nao analisando o escravismo criminoso apenas como
fator de producao, pois o trabalhar exige o pensar, este, tendo
em esséncia o conhecimento cultural, trazido dos lugares de
origem.

Assim, encontraremos povos escravizados, trazidos de
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varios lugares de um mesmo continente, com culturas diversas,
que carregaram em sua bagagem a memoria ancestral de
sua terra, onde estd presente a cosmovisao africana como
legado cultural, mas, também, fatores, intimamente ligados
a materialidade, como as varias tecnologias de producao
socioespacial. Cunha Junior (2010) aborda que os africanos
empreenderam no Brasil técnicas de construcao, de uso da
madeira, da tecelagem, metalurgia, culinaria, dentre outros
exemplos, que disseminados culminaram numa cultura afro-
brasileira, hoje, representada pelo patrimonio cultural africano
e afrodescendente.

Dentre os artefatos da cultura negra, nosso escopo é
o de investigar a arquitetura antiga, conceituada aqui como
patrimoOnioafroarquitetonico.Acreditamosqueapartirdaanalise
da forma-esséncia de tais construcoes, é possivel apreender os
fazeres sociais que a constituem, o que é imprescindivel, para o
entendimento da realidade dos lugares, representados, muitas
vezes, por uma memoria silenciada.

Nesse tocante discorremos sobre o patrimonio
arquitetonico da Cidade do Crato em meados do Século XIX.
A escolha da urbe decorre por se tratar do nosso espaco de
pesquisa, referente ao Mestrado Profissional em Educacdo, bem
como, por tal lugar ser l6cus da nossa cotidianiedade, por qual
temos apreco e pertenca. Assim, objetivamos analisar a geo-

historia citadina no intuito de visibilizar a socioespacialidade
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negra presente na memoria edificada urbana.

Tendo como concepcao metodologica a pesquisa
afrodescendente e como método a observacdo participante,
identificamos como patriménio afroarquitetonico, sobretudo,
os engenhos, as construgdes residenciais e institucionais e a
Feira Livre.

Nao se trata apenas de indicar a forma, mas buscar
sua esséncia, e nesta, sabemos que existe uma acao africana
e afrodescendente, que se mantém escondida ou é escondida,
nosso intento é de descortinar a historia, como afrodescendentes
sabemos da importancia da nossa ancestralidade na construcao
do Brasil e de modo especifico do espaco urbano cratense,
entao, fundamentados na pesquisa cientifica, devemos buscar
visibilizar a populacdo negra, para que seja-nos permitida a

ascensao social.
2. Metodologia

Para construcao desse trabalho, nos respaldamos
na concepcdo da pesquisa afrodescendente, esta, busca
descolonizar o conhecimento, tendo como desenlace a quebra
do mito da neutralidade cientifica, onde a transformacao da
realidade decorre da insercao do pesquisador/a na ambiéncia
estudada. Assim, é pertinente para o reconhecimento social

negro, visibilizando-o através da pesquisa académica, o que
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favorece a obtencdo de politicas publicas (CUNHA JUNIOR,
2013).

Através da pesquisa afrodescendente o pesquisador/a
apreende a cultura afro, e nela fundamentado/a, busca superar
0 eurocentrismo presente na sociedade brasileira, rompendo
com o racismo. Tem ainda como caracteristica a abrangéncia
dos métodos interpretativistas, a exemplo da observacao
participante, da pesquisa-acdo, e da pesquisa participante
(CUNHA JUNIOR, 2007, apud JUCA; NUNES, 2016, p. 22-23).

Diante do contexto, utilizamos como método a observacao
participante, a medida que nossa observagao nao se limita a
coleta e interpretacao dos dados, tendo uma postura apolitica,
mas ao contrario, coletamos e interpretamos os dados sem
desconsiderar o sentido politico de nossa praxis, que é o de
criticizar a realidade, tendo em vista a superagao dos problemas
encontrados. E nesse intento, nos diz Cunha Junior (2013) é
necessario um olhar de inclusao sobre a populacdo negra, esta,
nao deve ser vista como “o outro” da pesquisa.

Nesse tocante, tivemos como procedimentos
metodologicos, a revisao bibliografica e a pratica in loco, esta
ocorrida na cidade do Crato, localizada ao Sul do Estado do
Ceara, que hoje integra a Regiao Metropolitana do Cariri- RMC.
Nossa analise empirica compreendeu o espaco urbano, em
especifico, o Bairro Centro, como ntcleo de formacao citadino e

o Bairro Seminario, constituido por uma maioria populacional
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negra.

Dentre os exemplares afroarquitetonicos, ilustramos
iconograficamente, na ordem que aparece nos resultados e
discussdes desse artigo: o engenho de tracao animal e Casa
de taipa de dois andares- Bairro Seminario, a antiga Casa de
Jari- Bairro Centro, o Semindrio Sao José- Bairro Seminario,
a antiga Casa Camara e Cadeia- Bairro Centro e a Feira Livre

tradicional-Bairro Centro.

3. Resultados e discussao

Ao contextualizar a cultura encontramos os fazeres
espaciais de um povo, suas materialidades e imaterialidades
sociais presentes no espaco geografico. Magalhdes (2006)
nos fala sobre o conceito de cultura, explicativo de todo fazer
humano sobre o meio geografico, e como diz Cunha Junior
(2013) permite a existéncia de artefatos materiais e imateriais,
que sao reelaborados ao longo do tempo, haja vista que a
cultura nao é estatica. Para Videira (2012) a cultura deve ser
compreendida como teia de significados construidos pelos
seres humanos tendo como mecanismos referenciais a historia
e 0s vieses socioldgicos

Oliveira (2013) corrobora com a questdo ao afirmar
que a cultura é dinamica, mas, a0 mesmo tempo guarda uma

esséncia, ligada a ancestralidade, permitindo a existéncia de
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um patrimonio cultural. Desse modo existe um patrimonio
cultural brasileiro, pois tivemos a disseminacao cultural pelos
africanos. Os artefatos da cultura negra foram reelaborados
mantendo sua esséncia.

Entendemos por patrimdénio cultural, a produgao
material e imaterial fruto da atuacdo de determinada sociedade
em tempo e espaco especificos decorrentes das experiéncias
compartilhadas, das praticas cotidianas, o que permite o
fomento da identidade, do sentimento de pertencimento, da
memoria individual e coletiva (OLIVEIRA, 2013).

Tempo e lugar definidos, respaldados nos sentimento de
pertenca e nos lagos identitarios, é o que nos permite categorizar
o lugar. No campo da geografia o lugar é apreendido como lécus
da cotidianiedade onde se celebra a afetividade, o continum
cultural, como conta Santos (2006, p. 218) é “[...] o teatro
insubstituivel das paixdes humanas, responsaveis, através
da acdo comunicativa, pelas mais diversas manifestacoes da
espontaneidade e da criatividade.”

No estudo apresentado, esse lugar é o espago urbano,
onde podemos averiguar a efervescéncia social, carregado de
simbolos da memoria que vislumbram o resgate do que outrora
foi a cidade, da nossa ancestralidade e dos usos simbdlicos. A
cidade él6cus de um patrimonio cultural especificoa organizacao
social urbana.

Entendemos o espaco urbano para além da existéncia
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de um conjunto definido de edificacdes, mas, em razao de sua
predominancia sobre o meio rural. A cidade, consequéncia
do fendbmeno urbano, se apresenta como local de moradia e
trabalho, este, gera excedentes, nao destinados as situacoes
imediatas locais e a0 mesmo tempo em que consome a
producao agricola decorrente do campo a impulsiona. Diante
das especificidades do urbano temos na construcao das cidades
uma forma de escrita (ROLNIK, 1998). A cidade expressa a
organizacao social da urbanizacao, onde se inclui a economia,
a politica e a cultura, esta, manifestada nos artefatos materiais
e imateriais inerentes a cada lugar, onde se vislumbra a cultura
como patrimonio.

A Constituicaio Federal de 1988 sinaliza sobre a
necessidade de salvaguardar os bens culturais, como memoria
social brasileira. Versa no Art.216, que o Patriménio Cultural se
constitui de “bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto” (BRASIL, 1988).

Nesse contexto, os bens materiais, podem ser moveis,
a exemplo de cole¢des arqueolodgicas, acervos museologicos,
fotograficosedocumentais, ouimoveis,como “cidadeshistéricas,
sitios arqueoldgicos e paisagisticos e bens individuais”. Por sua
vez, 0 patrimonio imaterial, é caracterizado por praticas sociais,
perpetuadas ao longo do tempo, representadas pelos saberes,
“celebragdes; formas de expressao cénicas, plasticas, musicais
ou ladicas” (IPHAN, 2017).
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O espaco urbano reflete realizacoes do passado que se
configuram no presente na forma de objetos espaciais (CORRFEA,
1997). Diante desse enfoque os objetos espaciais representam
a arquitetura urbana, esta, entendida como escrita cultural,
assim, reflexo da sociedade. Temos nesse vieis a concepgao de
patrimOnio arquitetonico, cuja preservagao é relevante para a
conservacao da memoria coletiva (ROLNIK, 1998).

O patrimonio arquitetonico é entendido por sua
materialidade enquanto acao humana, imbuida de cultura, em
lugar e tempo especifico. Sendo culturalmente produzido no
espaco geografico,opatrimonioguardaem siumaimaterialidade
presente no ato de sua edificacdao, sendo marca social realizada
por determinado grupo, é carregado de subjetividades e no seu
vieis atual, permite a permanéncia da memoria individual e
coletiva, a medida que desperta o sentimento de pertenca com
o lugar.

O patrimdnio arquitetonico pode ser compreendido
como uma “rugosidade” do passado sendo constituido de “[...]
restos de divisdes do trabalho ja passadas [...] restos dos tipos
de capital utilizados e suas combinagdes técnicas e sociais com
o trabalho [...]” (SANTOS, 2006, p.92). Como um concreto-
social do passado que se mantem no presente, 0 patrimonio
arquitetonico torna-se alvo de uma andlise geografica, pois
através dele podemos analisar o passado no presente, onde

encontramos categorias de valor de uso e valor de troca, em
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especifico no espago urbano.

O valor de uso no espaco urbano se da em consonancia
com o cotidiano da cidade, na relacdao da populacao com o espaco
e seus signos, no sentido da identidade e do pertencimento,
enquanto que o valor de uso incute ao consumo da cidade, visto
pela compra e venda de produtos e bens, do solo urbano e até
mesmo das simbologias (LEFEBVRE, 2001). Assim, analisamos
a arquitetura antiga através da categorizacgao do valor de uso e
de troca do espaco urbano.

Inserida na logica do uso pela populagdo, precisamos
abordar os aspectos construtivos do patriménio, os grupos
sociais que o fomentou em determinado contexto social,
posteriormente podemos enfatizar a quem se destina o
patrimonio e o que pode ser dito como patriménio. O valor
de troca se explica pela destruicio ou mercantilizagao do
patrimonio, porém, nao deixa de incutir sobre quem pensa a
sociedade na forma de historiografia oficial e ai questionamos
quais histdrias nao foram oficializadas.

Sendo a totalidade inapreensivel (SANTOS, 2006),
necessitamos espacializar nossa pesquisa para uma
compreensdao mais apurada da tematica abordada. Mais uma
vez referenciamos o lugar como mecanismo de analise, onde
se verifica a dinamica local-global, o valor de uso e o valor de
troca.

O lugar é também espaco urbano, como nos diz (ROSA,
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2012, p. 112) é perceptivel da transformacdao humana sobre
0 meio e em momentos especificos. Desse modo o percurso
urbano permite a apreensao contrastante do novo com o velho,
da qual podemos “captar os multiplos detalhes de uma paisagem
cotidiana transformada pelo homem”.

Para no6s, o lugar de afetividade, convergéncias e
divergéncias entre o que é tido como antigo e moderno, entre a
historia oficializada e a nao oficializada, é a cidade do Crato-Ce.

O Crato esta localizado ao Sul do Estado do Ceara, sendo
inerente a microrregiao do Cariri, composta pelos municipios
de Crato, Barbalha, Juazeiro do Norte, Nova Olinda, Santana do
Cariri, Porteiras, Jardim e Missdao Velha.? Comparado a outros
lugares do Nordeste, o Crato possui condi¢bes geoambientais
diferenciadas, tais como, clima ameno, maior indice de
pluviosidade e uma maior disponibilidade hidrica, sobretudo,
subterranea.

O territorio cratense se encontra no centro da chapada do
Araripe (ABREU; OLIVEIRA, 2010), formacdao geomorfoldgica,
constituida geologicamente de rochas sedimentares. Cordeiro (et
al 2015, p. 149) nos conta que no topo da chapada praticamente
nao ha drenagem superficial, porém “[...] as camadas sotopostas
apresentam uma leve inclinagdo para leste, favorecendo a
ocorréncia de fontes naturais de dgua cristalina, o que permitiu

o _desenvolvimento de uma exuberante vegetacaol...]”, bem
3 A Regido do Cariri cearense é composta por 25 municipios, porém o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatis-
tica-IBGE, a compreende como mesorregiao do Sul Cearense, subdividindo-a em 5 microrregioes, das quais, se
encontra o Cariri (GULGEL, 2012).
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como a presenca de agua nas “depressoes periféricas”

O meio ambiente natural teve influéncia quanto a
producao economica do Cariri que se desenvolveu através da
agricultura. De acordo com Farias Filho (2007) o processo
de ocupacao do interior do Nordeste se da em principio do
Século XVII através das fazendas de gado, tendo como centros
irradiadores, a Bahia e o Pernambuco, respectivamente sertao
de dentro e sertdo de fora. Em especifico, o interior do Ceara é
povoado a partir da Regiao do Cariri e do sertao dos Inhamuns,
neste, houve expansao significativa da pecuaria.

No Cariri, em decorréncia das condi¢des geoambientais
ja citadas o cultivo da cana-de-aglcar torna-se preponderante.
Porém, diferente das zonas canavieiras litoraneas, impelidas
da producdo e exportacao do aglcar, aqui, se produzia
predominantemente rapadura e aguardente. Nos conta Farias
Filho (2007) que no Crato, até a primeira metade do século XIX,
a rapadura era o principal produto de fabricacao, permitindo a
estagnacao ou crescimento favoravel, conforme sua circulacao
no mercado interno.

E necessario frisar que o processo de ocupacio do interior
nordestino, inclusive do Ceard, pela pecuéria foi irradiador de
varios conflitos entres os invasores portugueses e 0s nativos
indigenas, quando nao dizimados, os indios se permitiam
aldear-se, aculturando-se em torno de novos saberes e vivéncia

social.
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Desse modo é a partir do aldeamento dos indios cariris,
sob a incumbéncia do padre capuchinho Frei Carlos Maria de
Ferrara que surge a cidade do Crato. Gurgel (s/d) sinaliza que
a chamada Missdao do Miranda ou Aldeia do Brejo foi fundada
as margens do Rio Granjeiro, por volta de 1740, tendo como
referéncia uma capela de taipa, onde hoje esta fundamentada a
Matriz de Nossa Senhora da Penha, por sua vez, as habitacoes
indigenas ocuparam o espaco hoje correspondente a Praca
da Sé. De acordo com Farias Filho (2007) o Crato ganha a
titulacdo de Vila Real do Crato em 1764 e nesse periodo ocorre
a expropriacao dos indios cariris de suas terras, e 0s mesmos
sao levados ao litoral.

A Vila Real do Crato, em termos de espago urbano,
teve um crescimento lento, fruto de uma opuléncia rural. As
transformacdes urbanas tornam-se mais significantes na
SegundaMetadedoSéculoXIX,quandoocorreodesenvolvimento
comercial (FARIAS FILHO, 2007).

No que tange a espacializacdo negra no Cariri, citamos
Oliveira (1979), o autor sinaliza que a primeira insercao
organizada de negros escravizados no Cariri Cearense ocorreu
com a criacao da companhia de ouro de Sdo José dos Cariris, no
ano de 1756, tendo curta duracao, foi extinta em 1758. Apds o
fim da companhia, os cativos voltaram para o dominio de seus
senhores, se desconhecendo o destino dos mesmos.

Analisando as palavras do autor supracitado vemos
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que o negro surge no Cariri cearense em 1756, 16 anos apds o
surgimento do aldeamento Missao do Miranda, ocorrido em
1740 e 8 anos, antes da elevacao da Missao a Vila Real do Crato,
em 1764. A populagado negra africana, mesmo sob a égide do
escravismo criminoso, resignificou o espaco, a0 mesmo tempo
em que disseminava sua cultura sobre o meio geografico,
tendo preponderancia na transformacdo do espaco urbano
e rural do Crato e continua a ter sob o legado da populacao
afrodescendente.

E relevante dizer que a companhia de ouro de Sao
José dos Cariris se localizava na atual cidade de Missdao Velha
(GURGEL, 2012). Em épocas precedentes o Crato possuia um
territorio administrativo vasto, tanto que alguns dos municipios
caririenses conseguiram emancipar-se, desmembrando-se do
Crato. Nesse contexto Pasquale (1955) enfatiza o Crato como
“cidade-mae” da Regiao do Cariri, dela, sendo desmembrados
os municipios de Juazeiro do Norte, Barbalha, Jardim, Caririacu
e Missdo Velha.

Nesse sentido podemos inferir que a insercao dos
africanos no Cariri se da a partir do Crato. A producao espacial
desses povos permite-nos vislumbrar artefatos materiais e
imateriais da cultura africana, o que nos faz enxergar o espago
cratense e caririense como uma “Africa viva”.

Rememoramos Oliveira (1979) no que tange ao

“desconhecimento” sobre a localizacdo dos africanos
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escravizados apos a dissolucdo da Companhia de Ouro de
Sao José dos Cariris. Acreditamos que nas entrelinhas da
realidade escrita existe um mecanismo ideoldgico de negacao
da presenca negra no Ceara, bem como, no Cariri. Negar a
existéncia africana significa camuflar sua historicidade sobre
0 espaco geografico, transformado através da cultura, legado,
dos afrodescendentes. Assim, o desconhecer acaba por ser
significante de marginalizacao social.

Entretanto ha uma acdo afirmativa sobre a presenca e
atuacao dos africanos escravizados no Cariri que nos incute
a apreender a historia de modo critico. Ainda a respeito da
mineracao, Cortez (et al, 2011), afirmam que o fim da exploracao
do ouro permitiu a insercao do trabalho escravo na zona rural
e urbana. Conta-nos Figueiredo Filho (2010) que no ano 1766 o
governo portugués instituiu o fim da exploracao aurifera, bem
como da sua profissdo. Entretanto, o cariri continuou a exercer
tal funcao, haja vista que, o “[...] Crato, entre os séculos XIX e
principios do século XX, chegou a possuir rua inteira de ourives
[...]"

O racismo cientifico foi utilizado como mecanismo
ideolégico para a escraviddao de grupos sociais considerados
inferiores pelos europeus. Nesse contexto se forjou a escravidao
dos povos africanos. A forca bruta era tida como caracteristica
necessaria para a aquisicao dos escravizados. Porém existe

algo que a historiografia considerada oficial ndo conta, o fato
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dos africanos/as serem conhecedores/as de vérias tecnologias,
desconhecidas por seus dominadores, a exemplo da atividade
mineradora.

Figueiredo Filho (2010) salienta que as técnicas de
mineracaonoBrasildecorreramdaacaolusitana. Desmistificamos
0 pensamento supracitado através de Gongalves (2004, p. 21)
para quem, os africanos da Africa Central e da Costa Ocidental
“[...] foram excelentes trabalhadores e que o subregistro da
sua contribuicdo aos métodos de minerar deve ser creditada a
fatores estranhos a magnitude dessa contribuicao”.

Ap0s o fracasso da atividade mineradora e em razdo da
disponibilidade hidrica e do solo fértil, os habitantes se detém
a pecuaria e a agricultura, tendo como base o cultivo da cana-
de-acucar, o que permitiu uma maior integracao com a zona da
mata pernambucana (GURGEL, 2012).

Além da monocultura agucareira, o Crato teve como
atividade econOmica a pecuaria e agricultura de subsisténcia
(FARIASFILHO,2007).0Osprincipaisprodutosdecomercializacao
foram a rapadura e a cachaga, distribuidos nao apenas para o
Cariri cearense, mas para areas dos sertdes de Pernambuco,
Paraiba, Piaui e Rio Grande do Norte. A atuacao da urbe no
sentido comercial, agropastoril e cultural-educacional permitiu
que recebesse o pomposo nome de “Princesa do Cariri”
(OLIVEIRA; ABREU, 2010, P. 249).

Ao problematizar a questao da producdo agricola, em
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especifico, a da agucareira, percebe-se a existéncia de um
patrimonio cultural africano caririense, haja vista a introdugao
de técnicas africana na tritura da cana em moendas de pau,
na arte de preparar a rapadura e aguardente (NUNES;
CUNHA JUNIOR, 2011). Conseguimos desvendar ideologias
europeizantes quando referenciamos Cunha Junior (2010, p.
22), ao tratar sobre a cultura canavieira.

[...] as culturas da cana-de-agtcar e do
café sdo culturas de complexidade na sua base
técnica, envolvendo diversas etapas e diversos
conhecimentos, quanto a escolha do solo, ao plantio,
tratamento da planta, colheita e processamento do
produto estes conhecimentos foram importados da
Africa, através da mao de obra africana. No caso do
acacar acomplexidade aumenta quando da produgao
do aglcar, que era um segredo dos portugueses,
obtido da mao de obra africana ja em Portugal,
nos acores, e aperfeicoado no Brasil. Segredo que
foi transmitido para os holandeses quando estes

invadem Pernambuco, regido na época com grandes
engenhos.

Os artefatos da cultura negra estao presentes também,
na arquitetura colonial, tipica da civilizacao do Couro, ainda
presente na cidade do Crato. Tais edificacbes conhecidas
como casas de sitios, possuem caracteristicas semelhantes
as Casas Grandes da zona da mata agucareira. A arquitetura
da civilizacdo do couro decorre do saber popular, no uso de
materiais existentes no ambiente, como as construcoes de

adobe, taipa de pilao e pau-a-pique. O engenho, os currais
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de gado e as lavouras, constituiram e ainda constituem essas
pequenas e médias propriedades (FARIAS FILHO, 2007).

As casas de engenhos, apesar, de rudimentares, em
termos arquitetonicos, expressavam o poder aristocratico local,
que nao se pautando no esplendor das grandes construcoes,
mas na posse de escravos e mobilias de luxo (OLIVEIRA, 2008).

Astécnicas empreendidas nas construcoes arquitetonicas,
como o adobe e a taipa de pildao, decorrentes da terra crua,
foram difundidas no Brasil pelos africanos, no periodo da
colonizacao. O adobe é um tijolo produzido a partir da terra
crua e da mistura da “argila, fibra vegetal, estrume de gado
e Oleos vegetais ou animal”. Possui um tamanho maior se
comparado com tijolos atuais, sua peculiaridade é a secagem
a sombra e posteriormente ao sol. Por sua vez a taipa de pildo,
“[...] utilizada para alicerce e para paredes, se produz da massa
de terra crua socada como no pildo. A massa de terra crua se
acrescentam esterco animal, fibras vegetais, 6leos e sangue
de animais [...]”. A taipa de mao, também chamada de pau-
a-pique, € uma técnica menos elaborada em razao da taipa de
pilao, onde, “[...] sobre a trama de galhos de arvores amarrados
com arame, cipé ou fibra vegetal, é aplicada massa igual a da
taipa de pildo, mas com a mao tendo uma menor compactacao”
(CUNHA JUNIOR, 2010, p.29).

Atentamos ao fato do Crato ser chamado por seus

habitantes e por aqueles que lhe tem apreco de “Cratinho de
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Actcar”, acreditamos que tal denominacdo decorre da intensa
producao canavieira, tendo como principal produto a rapadura.
Como ja dissemos, no cultivo da cana-de-aglcar, na arquitetura
dos engenhos e na arte de fazer a rapadura, existem tecnologias
africanas, entdo, a nomenclatura “Cratinho de actcar” se
constitui como artefato imaterial afro, materializado no espago
através dos objetos geograficos.

Embora a maioria das casas de sitios e dos engenhos
antigos se localize no meio rural do Crato, identificamos
representagdes na zona urbana, encravadas no Bairro
Seminario. O local é o Parque Estadual do Sitio Fundao, que
integra o Geositio Batateiras do Geopark Araripe. O processo
de urbanizacdao do Seminario possibilitou a incorporagao de
areas verdes, em especifico da supracitada. Atentamos que tal
espaco guarda na materialidade do Engenho e da Casa de taipa,
a imaterialidade das relacdes sociais da populacdao negra que o

historicizou.

- -
Sl -= il

Imagem 1: Engeho de tago
Fonte: https://viajenachapada
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Imagem 2: Casa de taipa com dois andares
Fonte: http://geoparkararipeoficial.blogspot

Sabe-se que 0s negros escravizados exerceram varios
oficios no Brasil, como o de “ferreiros, carpinteiros, sapateiros
artistas, pedreiros, marceneiros” (DIAS, 1995; CASTELLUCCI,
2008 apud OLIVEIRA, 2013, p. 105). Assim consideramos
africanos e afrodescendentes como produtores de um
patrimoOnio arquitetonico urbano, como no Crato, mas que se
constitui como uma memoria silenciada por conta das ideologias
de poder tendo como fundamento o eurocentrismo.

No comeco do Século XIX, “eram as casas do Crato de
telhas e tijolos de adobe, de taipa, ou de palha de babagu, de
cima abaixo [...]” (PINHEIRO, 1955 apud FARIAS FILHO, 2007,

p.77). Temos como marca desse tempo a Antiga Casa do Juri,
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localizada no centro citadino, local de julgamento e condenacao
a morte do lider monarquista Joaquim Pinto Madeira. Hoje o
espaco abriga o Museu de Fésseis pertencente ao Departamento
Nacional de Producao Mineral- DNPM. De acordo com Gurgel
(2012) a Casa do Juari, por muito tempo foi chamada de Casa
da Camara, pelo fato de nao existir no Crato, quando da sua

elevacao a Vila, o prédio de Camara e Cadeia.

Imagem 3: Antiga Casa do Juri

Fonte: http://cearaemfotos.blogspot.com

No que tange a configuracdo arquitetonica urbana na
segunda metade do Século XIX, nos conta Oliveira e Abreu
(2010, p. 248) “Gradualmente, a vila vai mudando de feicao.
Pouco a pouco, as casas de pau e barro vao sendo construidas

de tijolos crus ou cozidos, com detalhes retangulares em seus
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formatos”.

Imagem 4: Casa do Juri atual
Fonte: Autores (2016).

A producdo economica das pequenas propriedades do
Cariri, inclusive do Crato, na segunda metade do Século XIX,
continuava, sobretudo a cargo da rapadura e aguardente. As
fazendas de criar existentes remete-nos a figura do vaqueiro
negro, haja vista que os escravos desempenhavam funcao
doméstica e de ganho (CORTEZ et al, 2011).

Ao refletirmos sobre a cultura do gado, é necessario
compreendé-la como parte do conhecimento africano,
principalmente, no que toca a intensidade do trabalho escravo
necessario a sua propagacao. “[...] Estamao de obra é vista como

uma producao de africanos e seus descendentes, portadores
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deste conhecimento de base africana” (CUNHA JUNIOR, 2011,
p. 102).

O Crato é concebido como Cidade em 17 de outubro de
1853.0desenvolvimentodaagricultura permitiuaintensificacao
do comércio de alimentos com o sertao arido, e, sobretudo, com
Recife, que a essa época, detinha o maior porto do Nordeste. Em
termos urbanos a urbe alcanca uma nova configuracao com o
estabelecimento das primeiras grandes lojas e dos primeiros
sobrados (FARIAS FILHO, 2007).

Oliveira (2008) destaca que o aspecto urbano do Crato
é modificado através dos senhores de engenhos, quando, sob
a posse de melhor condicao financeira, passam a investir na
cidade, a partir de construcoes residenciais, 0 que denota a
urbe caracteristicas de modernidade.

Acreditamos que em especifico, para investir na cidade é
redundante o uso de tecnologias e a presenca de trabalhadores
qualificados. Mas a essa época quem detinha essa tecnologia e
qualificagao? Que grupo social foi significante para a edificacao
dos sobrados cratenses, que, em acordo com o pensamento de
Oliveira Filho (2014) tratava-se de um ambiente de elite. Sera
que foram os donos de engenhos que derramaram suor para
edificar o patrimoénio edificado presente no Crato?

Considerando os dados do FEnsaio FEstatistico da
Provincia do Ceard, de 1854, vislumbramos a existéncia de

8362 habitantes no Crato, sendo “2590 brancos, 5151 pardos
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e 621 negros” (FARIAS FILHO, 2007, p. 109). Interpretando a
estatistica podemos considerar que um ano ap6s a emancipacao
municipal cratense, havia uma maioria de pessoas negras, em
decorréncia da soma do nimero de “pardos” e “negros”, que nos
termos atuais do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica-
IBGE sdo enquadrados na categoria de grupos negros, ainda
que, tendo certa diferenca fenotipica quanto a melanina da pele.
Por conseguinte concluimos que 5772 habitantes pertenciam a
grupos sociais negros, que através do trabalho produzia cultura,
reelaborava cultura e a edificava como arquitetura.

Ressaltamos que no Crato os pobres tinham como
moradia casas de palha ou trabalhavam nas fazendas ou
nos sobrados locais (OLIVEIRA FILHO, 2014). Partimos do
pressuposto que os pobres do Crato, mesmo na Segunda Metade
do Século XIX, eram negros africanos e seus descendentes e
reverberamos que o processo de ocupacao do solo urbano teve
como caracteristica segregacao socioespacial dessa populacao.
A elaboracao de tal pensamento nos instiga a reflexao sobre a
desigualdade de tratamento dos lugares e das pessoas, do que
se considera patrimonio cultural e principalmente que grupo
social é visibilizado como construtor desse patrimonio.

Ao investigar a participacdo da comunidade negra na
edificacdo do patrimonio cultural cratense, como significancia
identitaria, comtemplamos a constru¢ao do Seminario Sao José,

erigido entre 1874 e 1875 por ordem do 1° Bispo do Ceara, Dom
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Luis. O Seminario, considerado uma obra imponente para a
época, permitiu a formagao de uma elite intelectual, respaldando
a preponderancia cultural citadina. O Seminario foi construido
no “alto do Granjeiro”, que posteriormente recebe o nome de
“Alto da Matanca”, e hoje é intitulado Bairro Seminario (FARIAS
FILHO, 2007, p, 117). Hoje, o polo educacional cratense fica a
cargo da Universidade Regional do Cariri-URCA, alcancando os
Estados vizinhos (GURGEL, 2012).

O Seminario é o bairro mais populoso do Crato (OLIVEIRA
FILHO, 2014), povoado em decorréncia da edificacio do
Seminario Sao José, nas proximidades deste, construiu-se
casas de palha, “[...] sendo que do lado sul, margeando um
caminho de acesso ao Sitio Lameiro, essas casas deram origem
a primeira rua do bairro; era uma rua tortuosa denominada
de Rua da Misericérdia” (SILVA; PEREIRA, 2005, p.16 apud
FARIAS FILHO, 2007, p. 117).

O Bairro Seminério, considerado como periférico
(FARIAS FILHO, 2007), é constituido por populacdao de maioria
afrodescendente. Segundo Pasquale (1955, p.43), de um modo
geral as periferias do Crato possuiam “[...] Ruas irregulares
e empoeiradas, ladeadas por pequeninas habitacoes de pau-
a-pique, baixas, de plantas quadrangulares, com uma ou, no
maximo, duas dependéncias e cozinha [...]".

Salientamos que o Seminario Sao José esta em processo

de instrugao pelo Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1



158 | Afro Patrimonio Cultural

Nacional-PHAN. A analise do mesmo pode nos levar a esséncia
social da sua forma, e, sobretudo, conhecer possiveis referenciais

arquitetonicos, concebidos pela realizacdo cultural.

Imagem 5: Antigo Seminario Sao José
Fonte: https://cariricatolico.com.br

Imagem 6: Seminario Sao José atual
Fonte: https://facebook.com/historiadocrato
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A Casa Camara e Cadeia também ¢ considerada como um
patrimonio afroarquitetonico. Hoje a construgao é um espaco
museoldgico, localizado no centro da cidade. De acordo com
Gurgel (2012) a construcao da Casa Camara e Cadeia deveria
se da quando da elevagao do Crato a categoria de Vila, o que
s aconteceu em 1877. As Casas Camaras e Cadeias eram “um
dos principais equipamentos urbanos da cidade colonial e do
império no Brasil [...] a materializagao fisica da aquisicdo, por
uma determinada localidade, de um status urbano privilegiado,
que a distingue das demais.” (TEIXEIRA, 2006, s/p apud
GURGEL, 2012, p. 57-8).

Gurgel (2012) nos fala sobre os pontos de acesso ao
referido prédio, denotando a imponéncia de sua edificacao para
a época, assim, “[...] a porta de ingresso a escada que leva ao
pavimento superior, onde se localizava a Camara, encontra-se
na fachada que se volta para a praca?; e, o acesso a cadeia é feito
na outra fachada [...]”, esta, estando na Rua do Fogo®.

Cabe-nos o resgate historico da Casa de Camara e
Cadeia, no intuito de compreender as relagdes sociais nela
materializadas. A inquietude nos compete ao vislumbrar,
sobretudo, a parte térrea, por haver a existéncia de um tronco de
madeira onde eram amarrados escravos, bem como correntes.
As proprias grades, perceptiveis ao passar na rua, nos leva a

um cenario silencioso de memorias que desejam falar.

4 Pracga da Sé
5 Atual Rua Senador Pompeu
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Sabendo que a essa época ainda havia mao de obra
escrava foi utilizada por seus dominadores nas construcoes
urbanas, entao podemos dizer que, ao construir a Casa Camara
e Cadeia o escravo africano e afrodescendente construia seu
proprio espaco de aprisionamento, consequéncias dolorosas do

escravismo Criminoso.

Imagem 7: Casa camara e Cadeia

Fonte: https://www.facebook.com/historiadocrato

Em nosso caminhar geo-historico nao deixamos
de visibilizar a mulher negra cujo, trabalho era expressao
cultural. Na segunda metade do século XIX, mulheres negras
escravizadas desempenhavam funcoes informais, entre elas,
a de vender doces de tabuleiro, fazer rendas, costurar e lavar
roupas (PEDROZA, 2012, p. 12).
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Imagem 8: Casa Camara e Cadeia atual

Fonte: Autores (2016).

No que se refere a venda de doces temos uma realidade
semelhante ao que acontecia em solo africano, quando da
ocorréncia das feiras livres. Cunha Junior (2010) ressalta
sobre a atividade de lavar roupas, que o Brasil importou sabao
constituido por técnicas africanas, com uso de gordura vegetal.
E o trabalho téxtil também é artefato africano, utilizado para
fabricacao de tecidos. As redes de dormir, representativas do
Nordeste brasileiro sao consequéncia de tal tecnologia.

Aqui percebemos a necessidade de uma consciéncia
espacial sobre a produgao do espaco urbano. Nao é apenas quem
“pensa” a sociedade que o constréi, mas todos noés, que agimos

sobre ele, com materialidades e imaterialidades. Conhecer
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0 espaco urbano cratense significa perceber que somos reais
transformadores do mesmo, também, no sentido de sermos
afrodescendentes, de ter um legado dos nossos ancestrais que
espacializaram sua cultura. A superagao do racismo antinegro
passa também pela emergéncia dessa consciéncia espacial.

Asafricanidades cratenses sao percebidas também através
da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos.
Segundo Marques (2013), essa instituicdo, foi uma tendéncia,
quando da chegada dos africanos, representando as marcas
do negro na historia do Ceara. A presenca das irmandades foi
vislumbrada em Fortaleza, Aracati, Crato, Sobral, Barbalha, Ic6,
etc, por meio delas, a negritude escrava e livre, buscava liberdade
e visibilidade social. A elaboracao de estatutos fundamentados
nos interesses dos irmaos negros era direcionada a Assembleia
Provincial, hoje, legislativa. A manifestacao festiva dairmandade
exercia devogao a Nossa Senhora, venerada pela Igreja Catolica,
ao mesmo tempo, possuia respeito a ancestralidade, cristalizada
através da coroacao dos reis congos.

Na Cidade do Crato, a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos, tentou edificar uma igreja na esquina da
Rua do Fogo com o Fundo da Maca6. No entanto esse templo
nunca saiu dos alicerces (FARIAS FILHO, 2007, p.121). O inicio
da obra se deu em 1872. “[...] Sendo abandonada, caiu em

ruinas ficando apenas os alicerces que continuam no lugar.

6 Atual Rua Almirante Alexandrino
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A irmandade que a construia, a do Rosario, ainda possui de
patrimonio uma casa na rua da Vala” (FIGUEIREDO FILHO,
1968, p. 144 apud FARIAS FILHO, 2007, p. 121).

Consideramos também como legado arquitet6nico a feira
tradicional do Crato, por um lado temos a materialidade de cada
rua onde se realizava a feira, de outro temos a imaterialidade,
vista nas disposi¢oes dos produtos, nos comportamentos
individuais e coletivos. Menezes (1960, p. 38), nos fala sobre a
efervescéncia social urbana, quando ocorrida a Feira Livre do
Crato, nas segundas-feiras. Trabalhadores de engenhos e sitios,
em grande nimero se dirigiam as localidades da feira no intuito
de comercializar seus produtos.

A feira corria animadissima. A travessa da Califérnia, nos
cruzamentos com as Ruas da Vala, do Fogo, Grande, Formosa
e Pedra Lavrada, completamente cheia. Estendiam-se no chdo
todos os produtos da fértil regiao, sem falar de outros artigos
que, mui naturalmente, ali eram expostos.

A feira livre, comum no Nordeste brasileiro, é carregada
de africanidades, no que se refere ao aparato produtivo e de
comercializagao. Os africanos escravizados vendiam os produtos
do seu trabalho nas feiras, fato ocorrido também em territorio
africano, dotado de relevancia econdmica e cultural (OLIVEIRA,
2013).

A feira tradicional do Crato continua a existir, ocorrendo

nas segundas-feiras, este é o dia preferido da populacao
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residente no campo, que transforma o espaco urbano em
expressao de compra e venda, mas também de encontros.
Embora, comparada a épocas precedentes, a feira tenha um
tamanho diminuto, as africanidades continuam expostas, cabe

a nos, atentar a sua existéncia.

Imagem 9: Antiga Feira livre
Fonte: blogdocrato.blogspot.co

Imagem 10: Feira livre atual
Fonte: www.facebook.com/historiadocrato
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4. Conclusao

A realizacdo desse trabalho culminou na identificacao de
um acervo patrimonial afroarquitetonico inerentes ao espaco
urbano do Crato-Ce, ao passo que permitiu uma nova visao
acerca da geo-historia citadina, onde a populacdo negra figura
como protagonista, 0 que, em geral, ndao é visibilizado pela
historiografia oficializazada.

Acreditamos a andlise do patrimo6nio arquitetonico
fomenta a consciéncia espacial, permitindo no que tange a
afroarquitetura, o conhecimentoe/oureconhecimentodolegado
ancestral de africanos/as e afrodescendentes tornando uma
acao afirmativa para a superacao do racismo. Por conseguinte,
¢ necessaria a atuacdao de pesquisadores/as comprometidos
com as pesquisas afrodescendentes, no sentido de visibilizar
as populacdes marginalizadas, como fator pertinente para

obtencao de politicas publicas.
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Capitulo 5
A FARMACIA EM CASA: ancestralidade e
conhecimento em botanica em Horizonte
Marlene Pereira Dos Santos'

Henrique Cunha Junior?

Resumo: Ancestralidade pode ser compreendida como um
processo de inscrigao no tempo e no espaco de uma comunidade
negra através da memoria dos seus antepassados e pessoas mais
velhas. A territorialidade do quilombo implica na ocupacao
pratica ou simbdlica de uma localidade. Dentro do territorio
existem os espacos do grupo social e da familia. As pequenas
cercas e portdes que fazem a casas da comadre e do compadre
interligada a sua. Dentro deste espaco encontramos um em
particular o da botanica onde o conhecimento transmitido
de geracdo em geracdao e produz uma farmacia viva dentro
do quintal. O objetivo do trabalho é exposicao da existéncia
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do conhecimento sobre as plantas e o registro dos espécimes
cultivados. O método da pesquisa é o da afrodescendéncias
voltado para a memoria e oralidade. No trabalho apresentados
os conceitos de base e os resultados da pesquisa quanto aos
conhecimentos sobre as plantas e o registro fotografico dos
espécimes.

Palavras chaves: Quilombo; ancestralidade; botéanica;
conhecimento; botanico.

1. Introducao

Quilombos no Ceara é um tema de forte presenca
devido aos movimentos sociais e a0 movimento negro estando
recenseadas pelo menos 80 comunidades, em todas as regides
do estado. Sendo no campo académico partido dos trabalhos
pioneiros de Sulanina Bezerra (BEZERRA, 2002) e Alex Ratts
(RATTS, 1996), (RATTS,2001) temos numero reduzido de
dezesseis trabalhos (abrangendo as areas de nutricao, geografia,
sociologia, historia, servico social e educagao) mas suficientes
para demonstrar a importancia dos quilombos no estado do
Ceara. No programa de Pos-graduacao em Educacdo existem até
o presente 5 dissertacao mestrado em uma tese doutoramento
sobre quilombo no Ceara.

No ambito da pesquisa de mestrado foi estudado o
Quilombo de Horizonte com enfoque indisciplinar na historia

econOmica, geografica, social e cultural, onde a patriménio
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cultural foi um dos pontos importantes do trabalho. Sendo
que um dos patriménios culturais é o acervo botanico e sua
utilizacdo no ambito da medicina tradicional.

Patrimdnio cultural é um conceito importante na
atualidade nos processos de reconhecimento das comunidades
de quilombo e um item reconhecido como estrutural da
formacdao da identidade coletiva e individual. Relativo ao
quilombo de Horizonte destacamos neste artigo a importancia
do patriménio botanico de uso da medicinal tradicional ou
alternativa presente no quintal de uma das moradoras desta
comunidade.

O patrimoénio cultural material das comunidades de
quilombo apresenta como parte importante a cultura botanica
e em particular da cultura medicinal farmacéutica tradicional,
também denominada de fitoterapica tradicional ou popular.
A medicina tradicional quilombola no tempo presente foi
substituida, em parte, pela medicina da farmacia comercial
e do médico de formagao universitaria. Para um nimero de
casos de problemas de satde a procura do conhecimento
local ainda é grande na comunidade. Esta procura do recurso
medicinal tradicional justifica a existéncia de manutenc¢ao da
cultura de produtos medicinais na comunidade de Horizonte. O
Ministério da Satde e Organizacao Mundial da Sadade utilizam
a nomenclatura de medicina tradicional, a classificam como

medicina complementar ou alternativa, além de recomendar
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os estudos e a integracao da medicina tradicional aos sistemas
oficiais de satude, como foco da atencdo primaria a satde (Brasil.
Ministério da Satde, 2012). O trabalho pesquisa procurou
entender o conhecimento sobre esta farmécia caseira, também

recensear e registrar os espécimes cultivados na localidade.

2. Local da pesquisa

A estrada BR- 116 é muito movimentada e da acesso
a varias localidades do Ceara, para praias e os municipio do
interior, como outros estados. O caminho é bonito devido a
vegetacao forte e o horizonte de serras, com uma visao diversa e
mais da metade do percurso de Fortaleza para Alto Alegre é pela
BR-116 que também é via de acesso a rota do turismo praiano. F
uma regiao relativamente proxima do litoral, sendo que a serra
avanca, mas sem grandes elevacoes. Por esta razao a estrada
BR- 116 é relativamente plana, mas com alguns trechos com
serras na paisagem. Assim, ao longo do percurso visualizamos
muitas mangueiras, coqueiros, cajueiros e alguns trechos com
carnaubeiras, estas sdo tipicas vegetacoes do Ceara. Foi assim
que conhecemos o quilombo de Alto Alegre e é assim que a
maioria das pessoas saindo de Fortaleza tomam contacto com
esta localidade. O quilombo de Alto Alegre fica no distrito de
Queimada, pertencente ao municipio de Horizonte, distando

apenas 50 km da capital Fortaleza, vizinho aos municipios de
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[taitinga, Pacajus e Aquiraz.

Durante a pesquisa era interessante observar o percurso,
ao longo da BR-116, que devido as chuvas a paisagem se
encontra mais verde e mais bonita, ao longe a serra parece um
tapete verde, se veem lagoas mais cheias e as arvores rasteiras,
estas arvores geralmente sao muito seca. Mas no periodo de
chuva desabrocha num vivo verde. Também entremeando
a vegetacao rasteira ha carnaubeiras, arvore da qual tudo se
aproveita. Ainda percorrendo a BR-116, passamos pelo Instituto
Penal Paulo Sarassati, o maior presidio do Cear4, varias fabricas,
dentre elas ha a de fazer tijolos, a Trole, a fabrica Santana téxtil,
Vulcabras e téxtil Vicunha que fica quase em frente a entrada
de acesso a comunidade quilombola de Alto Alegre. A esquerda
se encontra a fabrica Rigesa, uma fabrica de reciclagem de
papelao. Para ir para o Alto Alegre depois que saimos da BR -116
existem duas opc¢des. Uma ¢ escolhendo a entrada em frente a
fabrica Rigesa, Ao saimos do asfalto e entrar numa estrada de
paralelepipedos. A outra ¢ indo pelo cajueiro da Malhada. Neste
entramos numa estrada de terra, ladeada de cajueiros. Assim
passando o ginasio esportivo da comunidade, temos o canal do
trabalhador, o mercantil e entao chega - se a Rua Chagas Bentos
onde se encontra a associacao de moradores e mais a creche de
educacao infantil a qual atende as criancas quilombolas.

Ai se encontra a comunidade quilombola com sua

historia, cultura, saberes, educagao, e um povo hospitaleiro,
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povo quilombola.

3. Conceitos utilizados

A afrodescendéncia como método de pesquisa requer
o conhecimento da histéria e cultura africana, a insercao
anterior dos pesquisadores no tema e o uso de abordagem
interdisciplinar. Assim 0 nosso estudo sobre o quilombo do
Alto Alegre abrangem a perspectiva da geografica, cultural,
econOmica, politica e historica de populacao negra quilombola.
Populacao negra ou afrodescendente cuja definicao é demarcada
pela histéria de um conjunto social resultante das imigracoes
forcadas vindas de diversas nacdes africanas, tendo sofrido o
escravismo criminoso e estando imersa no capitalismo racista
antinegro. Definicao de afrodescendéncia que especifica e nao
torna toda a humanidade afrodescendente por ter sido a Africa
o berco da humanidade. Nossa afro perspectiva de estudo parte
da sociedade atual como uma sociedade racista que produz e
opera cotidianamente formas de dominacao especificas da
historia brasileira voltadas determinadamente para controle da
populagao negra. A nossa perspectiva perpassa conjuntamente
os campos da geografia, historia, politica, economia e cultura,
as vendo de maneira articulada, integradas na produgao da
realidade e voltadas na sociedade brasileira para produgao

especifica de controle da populacdo negra. Traduzindo é uma
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perspectiva interdisciplinar e dissecadora da ideologia das
diversas formas que se apresentam os racismos anti negro.
Trabalhamos com o conceito de Bairro rural negro
quilombola. Isto se faz necessario visto que as defini¢des sobre
urbano e rural estdao relacionadas com a densidade da populacao
e com as formas de trabalho executadas pela populacao. Como
o quilombo de Alto Alegre tem uma densidade elevada da
populacao e da mesma ordem dos bairros das cidades brasileiras
do interior, sendo que as atividades de trabalho mesclam as
agricolascomasindustriais e urbanas, como o servicodoméstico,
se fez necessario um conceito especifico. Encontramos esta
especificidade no conceito de bairro rural (SANTOS, 2012) e
acrescentamos o quilombola. O crescimento populacional da
comunidade, como o crescimento da cidade de Horizonte fez
com as caracteristicas essenciais rurais desaparecessem.
Assim, quilombo abrange um conjunto de comunidades
afrodescendentes que podemos classifica-las em trés categorias:
rurais em sua maioria, semi-rurais, como a estudada neste
artigo, e urbana (CARVALHO, 2006). Atualizacdes do conceito
de quilombo tém ocorrido com certa constancia na literatura
devido ao dinamismo da geografia e as particularidades dos
momentos histéricos (SCHMITT / TURATTI / CARVALHO,
2002). As mudancas das fronteiras geografica, dos interesses
sobre a terra e da expansao das cidades e das areas econdmicas

emergem novas percepg(”)es e interesses sobre as areas
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quilombolas e produz mudancas que os conceitos procuram
classificar. Desta forma a abordagem como semi-urbana, bairro
rural negro quilombola ¢ uma nova atualizacdao e ampliagao do
conceito.

Identidade do bairrorural quilombola pode compreendida
pelo uso do territério e da convivéncia com o patrimoénio
cultural material e imaterial. Territério é ntcleo determinante
para constituicdo da identidade coletiva quilombola e no nosso
caso do bairro rural quilombola. A existéncia de um lugar
com ocupacdo humana sofre uma dinamica de alteracOes
e constitui um territério pelos valores que sao atribuidos
pelos usos realizados e pelas relagdes sociais estabelecidas.
O territério pode ser visto como o lugar por exceléncia da
coexisténcia solidaria, da cooperacao e dos modos de vida
com relacoes em comum (HASBAERT, 2002). As identidades
das pessoas usuarias do territorio sao configuradas numa
relacaio mutua com este lugar. Olhando o territério tanto do
ponto de vista historico como geografico ele se configura como
espaco de producdo cultural, econdmica, social e politica. Os
seres humanos ficam vinculados ao meio ambiente, ao uso da
terra, e as relacoes desta com o restante da sociedade. Existe
sempre uma dimensao simbolica estabelecida com o territério
e seu entorno, ou seja, uma territorialidade. Todo territorio
vivido constitui um patriménio cultural material e imaterial.

O uso coletivo deste patrimonio define a identidade cultural
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(CARVALHO,2005), (SANTOS, 2012).

Memoria coletiva de negros quilombolas é uma memoria
especifica, referencias na histéria e na cultura vivida, traduz
um conjunto de experiéncias sociais comum ao grupo social,
relembradas dentro de um universo de valores sociais. O
territério geografico outerritorio ancestral, aquele que se produz
em reproduz através de geracOes entra como uma categoria
importante para se pensar as representacoes da memoria, pois
ele se constitui como perspectiva de elaboracao da identidade,
da cultura, da sociabilidade, de resisténcia e da afirmacdo de
existéncia do grupo social quilombola. Assim, trabalhando com
a hipotese de que as memorias coletivas, mesmo a individual,
sejam produto de uma cultura realizada numa determinada
sociedade, num determinado periodo histérico e num
determinado lugar. Neste enfoque os artefatos (materiais ou
imateriais) do cotidiano, o patrimonio cultural, sdo importantes
para a coletividade, guardam uma relacdo intima com a cultura
e constituem um acervo de memoria. Sendo assim a memoria
é em parte resultado do patrimonio cultural e histérico de uma
localidade. (CUNHA, 2011, p. 5). A memoria coletiva é especifica
de cada grupo social e é pautada pela histoéria e pela cultura,
cada grupo social possui a sua memoria particular, diferindo
seu uso e acesso dentro da sociedade.

Ancestralidade é um conceito til da historia e cultura

africana e afrodescendente para a analise de comunidades
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tradicionais (SANTOS, 2013). Pelo fato das comunidades
tradicionais serem parte dos fen6menos sociais, serem uma
qualidade de energia no sentido africano, elas estdo em
constante transformacoes, sofrem atualizacdes, no tempo e no
espaco. Ancestralidade é uma ferramenta conceitual geracional
que associa fatos e construgdes do passado, na producdao do
presente e na elaboracdo do futuro. Na ancestralidade pesa a
mitologia e a historia preservam uma relagao entre um passado
distante mitico, um passado proximo historico, aliados na
construcdao de um presente e ponto de partida para o futuro.
A ancestralidade pode ser pensada em quatro tempos/lugares
historicos, passado distante, passado proximo, o presente e o
futuro. Aancestralidade contém conhecimentos que transferidos
de geracdo para geragao, guardo um sentido de tradigao do
conhecimento na comunidade. Portanto as plantas, a farmacia
e a medicina tradicional sdao partes dos conhecimentos que

podemos denomina-los como ancestrais.
4. Os conhecimentos apreendidos

Os conhecimentos da tradicdo cultural de base africana
no passado foram fundamentais para as populacdes devido
a auséncia de assisténcia médica e estao sendo perdidos por

varios motivos, sendo o principal a existéncia de hospitais e
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médicos do sistema publico de satide, os laboratérios quimicos
farmacéuticosetambém pelascampanhasdasigrejasevangélicas
contra a cultura negra, tida como crendice e confundida com a
bruxaria europeia (NOGUEIRA, 2004). Entretanto como vemos
nas andancas pela comunidade quilombola, algumas coisas
ainda existem e tém importancia para a populacao de Alto
Alegre e para comunidade vizinha, a comunidade quilombola
da Base.

Entao, encontramos no quilombo, forte e viva a presenga
da medicina tradicional, seu uso é praticado por maior parte
da populagao do quilombo, e nao é por falta da medicina dita
moderna. E por acreditarem, é por valorizarem e respeitarem
os saberes ancestrais, e principalmente por que através da
medicina tradicional, que chamamos de medicina de base
africana, os quilombolas sdo beneficiados com bem-estar, o
estado de satide alcangado por meio dos medicamentos naturais
a base de plantas, esses medicamentos sao manipulados pelas
sabias maos de senhora quilombola.

O titulo de medicina de base africana vem do livro de
Maria Camargo (CAMARGO, 1998) onde estd classificada a
maioria destas plantas como de medicinais e de ritual afro-
brasileiro.

Na nossa pesquisa foram registradas a cerca de 20
espécimes, algumas com varias variagdes como é o caso da

hortela. Neste artigo a titulo de demonstracdao o registro
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fotografico de seis dos espécimes.
As exemplos das fotografias das plantas na pesquisa e na

catalogacao:

Figura 45: Boldo- das folhas se faz chéas que é indicado para azia,

ma digestao e prisao de ventre. Foto: Marlene P. Santos, 2011.

Figura 46: Corama- E indicada para inflamacio no ttero.

Foto: Marlene P. Santos, 2011.
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Figura 47: Cidreira - O cha relaxa o sistema nervoso, ajuda no alivio da
cOlica (dor de barriga). Foto: Marlene P. Santos, 2011.

Figura 48: Linhaca Foto: Marlene P. Santos, 2011.
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Figura 49: Malva - E indicada para dor no estémago. O lambedor
feito da folha e é indicado para tosse e dor de garganta.
Foto: Marlene P. Santos, 2011.

Figura 50: Mastruz - E indicada para inflamacio no pulmio, machucados e
contusoes. Foto: Marlene P. Santos, 2011.
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5. As consideracoes finais

A pesquisa se desenvolveu em um territorio de quilombo e
apresentou os resultados do trabalho sobre patrimonio cultural
botanico relativo a medicina tradicional, presentando o acerto
sobre plantas dona? parteira e rezadeira conserva em sua casa.

Utilizamos nas entrevistas semiaberta o conceito de
memoria de negros quilombolas. Tratamos a memoria como
uma categoria condicionada a cultura, referentes a um territério
e um modo de vida. Portanto a memoria como uma categoria
especifica desta comunidade de quilombo e dos membros desta.

Embora as condicdes de vida, meios de comunicacdo e
informacdo tenham alterado em muito a vida da comunidade
nos ultimos 20 anos, sendo que a comunidade de Alto Alegre
passa de totalmente rural a condi¢ao de bairro rural, proximo a
cidade, devido a expansao destas, limitada em suas terras pela
implantacao da rodovia e do canal do trabalhador, dependente
da cidade para parte dos empregos assalariados, sofrendo
a modificacdo da profunda reducdo da producdo de farinha
e das rocas de mandioca, as medicina tradicional ainda esta
muito presente e nao foi abolida pela medicina dos médicos e
a farmacia.

Os impactos maiores sobre a medicina tradicional
ocorrem vem das opcoes religiosas recentes, evangélicas, onde

a cultura de base africana é tratada de forma racista tida como
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coisa do mal, como manifestacdo do diabo, como uma cultura
indesejavel. A denominada modernidade, dos novos meios de
acesso a medicina formal é desejada, mas restrita e dificil. No
entanto o uso da medicina tradicional ndo é apenas em razao
das dificuldades, mas memoria e cultura em torno dela. Sao
salvaguardados os valores da medicina tradicional e do seu uso.
A amplitude numérica das espécimes cultivadas e reconhecida
o seu uso traduz de alguma forma a importancia cultural da
mesma e do lugar de importancia no patrimonio cultural da

comunidade.
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Capitulo 6
CABELOS AFROS PATRIMONIO ESTETICO E
FORMACAO DE EDUCADORES

Marlene Pereira dos Santos!

Resumo: O artigo traz vivéncias e praticas de formagao de
professoras, professores e gestores sobre cabelos afros e
patriménio cultura afro-brasileira, visando uma estética que
seja vista e respeitada no ambito educacional. Onde se busca
refletir uma educacao que dialogue com o patrimonio histérico
cultural afrodescendente de forma positiva e, assim contribua
na educacao escolar, num fazer educacional, pratica pedagégica
e arte educacao, onde acorde a sensibilidade e criatividade dos
docentes, para que estes se permitam buscar conhecimentos e,
assim vém a retirar o “véu” da invisibilidade os conhecimentos.
Entdo possa contribuir no aprendizado intelectual, historico
e sociocultural dos discentes, também uma aprendizagem
que ajude a elevar a auto-estima dos alunos e alunas afro
descendentes, conhecendo e respeitando sua cultura e historia,
esta perpassa pelos nossas negras raizes, nossos carac0is,
salvaguardando o patrimo6nio material e imaterial. O trabalho é
um recorte de minhas experiéncias e praticas como professora
formadora de 2009 a 2017, as formacdes de professoras e
professores em cultura afro-brasileira e indigena. A pesquisa

1 Pedagoga, pesquisadora e dango hé 10 anos em grupos afros, samba, maracatu, afoxé, e me apresento no carna-
val neste periodo todo. Fiz performances em teatros, desfiles de carnaval e formacdes de professores. Sou pesqui-
sadora de danca afro, estou publicando um livro sobre Festas e Danca de Terreiro de Religides de matriz africana.
Como profissional sou formadora em cultura afro e contacdo de histéria. Tenho experiéncia como professora em
educacio e formadora na rede publica e particular. Pesquiso sobre a Historia e a Cultura africana e Afro-brasi-
leira, pesquisa festas e dangas de matriz afro e oralidade; Ministrando formacdes, palestras, semindrios e oficinas
nas escolas, com base no patrimonio cultura, e danca afro. Fui Rainha do afoxé por 10 anos de danga afro-brasi-
leira. Especialista em cultura folclérica pelo IFCE. Sou Membro do Férum Permanente De Ed. Etnico-Racial do
Estado do Ceard-Brasil, e do Nucleo das Africanidades Cearenses (NACE) - UFC. Sou Membro da Academia Afro
- Cearense de Letras (AFROCEL). Na atualidade estudo a cultura afro em programa de doutoramento da Univer-
sidade Federal do Ceara. Email: marpdosantos@gmail.com - Lattes: http://lattes.cnpg.br/0076431009890515.
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trabalha com os elementos materiais e imateriais refletindo os
seus significados, ligando patrimonio cultural a pertencimento
e a africanidade. As formacoes foram realizadas como acoes
para implementar a lei 10.639/03, teve como cenarios o estados
do Ceara.

Palavras-Chave: Cabelos afros; Estética; Patrimobnio e
educacao; Formacao de Professores; Identidades negras.

1. Introducao

Neste artigo apresento alguns aspectos e reflexdes em
relacdo aos cabelos afros, patriménio estético, formacdo de
educadores, formacao docente sobre a cultura afro-brasileira.
Elementos que fazem parte da nossa histéria e cultura, assim
devem ser levados em consideracao nas salas de aulas pelos
professores (as), falando da formacao cultural local, regional e
nacional.

Vejo a introducao tema dos cabelos como elementos do
pertencimento a uma populacao negra e que se faz necessario a
discussao pedagogica e uma abordagem de forma positiva nas
escolas. Assim a educacao e os educadores deveriam tratar de
questdes que abrange um largo leque de aspectos historicos,
culturais, sociais, econdmicos e politicos, respeitando as
particularidades de cada grupo social, sendo que os dados aqui
tratados sao referentes as formacoes e oficinas sobre cabelos

no ambito educacional e social na promocao da igualdade de
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oportunidades na sociedade e, fortalecimento do pertencimento
“afro”, como designativo da identidade cultural da populacao
negra. Pois embora a Constituicao garanta que a educacao
brasileira é para todos e todas, no dia-a-dia nas salas de aulas nao
produz tratamentos iguais e democraticos, a populagao negra
sempre é vitima de racismo institucional, de discriminacoes
pejorativas e sendo ridicularizados e excluidos nas salas de
aulas por conta da cor da pele e dos cabelos crespos. O racismo
institucional referido a praticas estruturais como a auséncia do
tema afro nos livros didaticos, nos projetos politicos das escolas
e nas preocupagdes dos municipios quanto a formacado de
professores. As discriminacdes referidas as agressoes cotidianas
como os apelidos e ofensas pessoais, ou as exclusdes devido a
formacao religiosa.

Desde comeco da historia da educacdo no Brasil, esta
é construida de forma excludente da populacdo negra e
indigena, controladora dos contetidos sobre a cultura indigena
e africana, opressora sobre a negritude, pois segundo dados da
historia oficial, “nossa educac¢ao” inicia com os jesuitas vindos
da Europa, uma educacdo com base na catequese, no controle
social, e ministrada por quem nao conhecia a cultura local, nem
a via com bons olhos, pretendeu a europeizacdo e submissao
dos povos indigenas e africanos. A educacao durante o periodo
colonial escravista proibia a instrucao dos escravizados, que

significava uma parcela importante da populacao negra e da
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populacdao economicamente ativa no pais. Mesmo no periodo
do pos-abolicdo as experiéncias e necessidades da populacao
negra nao foram contemplados pela educacdo formal. Assim é
sempre necessario a indicar os pontos fundamentais do debate
sobre a formacao de professores e a cultura afro-brasileira.
Sendo um desses pontos os cabelos afros, pois precisamos solta-
los das amarras dos preconceitos e discriminacoes presentes na
sociedade. Precisamos desatar os lacos do racismo institucional
onde os cabelos afros nao fazem parte dos curriculos e nem das
praticas escolares.

Mostramos neste artigo que um enfoque reparador dos
erros é necessario e possivel. A abordagem desenvolvida é
dentro da abordagem em termos do patriménio cultural afro
descendente e da relacdo deste com a formacao de professor
e a pratica docente. Trata-se de como processar informacao,
aprender e ensinar a cultura afro-brasileira através dos cabelos
afro pelo viés da histéria e cultura do patriménio cultural.
Processo que necessita da exposicao sobre o que vem a ser a
cultura afro-brasileira, o que sdo os cabelos afros, sua beleza
estética e diversas formas de arranjo de cabeca, penteados
e representacdo iconograficas possiveis. De como se pode
processar e como trazer estas abordagens para educagao escolar,
pois 0s corpos negros com seus cabelos afro e as representacoes
sobre estes fazem parte da cultura afro-brasileira e oferecem

dignidade aos seres humanos.
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Entao partindo de estudos historicos e socioldgicos sobre
a insercao da populacdo negra e tendo como base as pesquisas
sobre cabelos afros, cabelos crespos, somadas as minhas
experiéncias de educacgao inclusiva e quilombola formulei um
repertorio de elementos para tratar o tema dos cabelos afros
na formacao dos professores e nas praticas escolares. Esse
conjunto de informacdes que quando as coloco como elemento
e pratica pedagdbgica e, percebo como fazem as alunas e alunos
se sentirem confiantes por ver uma mulher e professora preta
mostrar diversas formas de ter e manter nossos cabelos livres,
entdo formar os educadores com estes conhecimentos é de
suma importancia impar para educacdo, fortalecimento do
pertencimento étnico e da identidade da populacao negra, e
para reconhecer o nosso pertencimento historico-cultural.

Comecamos por uma reflexdo histérica para
compreendermos melhor o porqué de trabalhar a relacao
cabelos afro, patrimonio afrodescendente e educacao, por que
da formacgao de docentes se encontrar nesta fase de elaboracao
dos contetidos. Ha necessidade de formacao dos diversos corpos
docentes, e de conhecimentos relativo a cultura afro-brasileira
para a pratica educacional. Também necessidade de orientacao
e conhecimentos com relacdo nossa heranca africana, assim
como a origem e cuidados dos cabelos afro, educadores devem
ser orientados no sentido desta identificacio e mesmo da

organizacao da pratica docente quando estas praticas cotidianas.

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1



196 | Afro Patrimonio Cultural

Também nao se deve ignora que os corpos da populacao negra
com seus negros cabelos, estes sao zombados, ridicularizados,
xingados, como habito deploravel da nossa convivéncia social e
escolar. Sendo que modificar o habito é necessario discutir os
problemas, e introduzir e visibilizar a representacao estética da
populacdo negra, nossa beleza.

Neste artigo apresento o percurso de conhecimentos
elaborados a partir de diversas formagoes realizadas para
professores e alunos tendo como temas principais os seguintes
titulos: Eu amo meus cabelos crespos; Trancando Poéticas:
cabelos e educacao; Cabelos e turbantes: as afros estéticas
do cotidiano histérico; a cultura afro- brasileira. Sao temas
que formaram ou longo de uma década de trabalho um
conjunto consistente de oficinas e palestras sobre cabelos afros
voltadas para o fortalecimento da identidade cultural-social e
pertencimento a um grupo social.

No conjunto de formacoes realizadas se observou a
mudanca de perspectiva dos professores quanto a cultura afro
brasileira, cabelos, beleza das pretas e pretos e, quanto aos
alunos e seus cabelos afros, cabelos afro/crespos. Por esta razao
é que proponho aos educadores, aos professores um papel a
desempenhar em funcdao do cumprimento e respeito aos direitos
e igualdade dos educandos. E as alunas e alunos negros apos
participarem das oficinas se mostram mais confiantes, elevam

sua autoestima e reconhecem seu pertencimento afro.
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2. Dos discursos as praticas efetivas

A necessidade da educacdo com base na cultura afro-
brasileira encontra-se muito em voga em discursos dos
professores, das pesquisas académicas, nas leis produzidas pela
educacao no sentido da sua democratizacdao. Uma mudanca de
atitudes se encontra em processo no nosso pais. O conjunto
de educadores apercebendo-se cada vez mais a importancia
que este campo da educacao afro-brasileira constitui para uma
real evolucdo do fazer democratico do pais. Na apresentacao
do percurso das formacoes realizadas espero contribuir no
esclarecimento de algumas davidas que ainda perduram e
emperram o processo de ensino aprendizagem com o tema dos
cabelos afro e patriménio cultura afro-brasileiro. O problema
é como tornar o discurso uma pratica efetiva em sala de aula
ultrapassando o discurso que a “cultura afro” é uma cultura

linda.
No processo de trabalho acerca de cabelos crespos, cabelos
afro patrimoénio, educacgao e formacgao do docente, trago uma

pratica pedagodgica que conceituo, pratica afrodescendente, esta
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aplico nas oficinas com professoras, professores e também com
as criancas e adolescentes de algumas escolas localizadas em
municipios do Estado do Ceara, observei as reacoes dos grupos
trabalhados e produzir uma experiéncia no ensino tendo em
conta os varios aspectos abordados neste trabalho.

Tais atividades realizadas tiveram como sentido o
de proporcionar as criancas e adolescentes a percep¢ao da
diversidade cultural existente em todos os lugares do Brasil
e beleza estética das culturas africanas, a importancia das
experiéncias sociais de luta e resisténcia da populacao negra,
enfim, valorizando os patrimonios culturais africanos e
afrodescendentes. Pensando os patrimonios culturais como
ancoras da formacdo da identidade cultural. A identidade
como forma de localizagao positiva do grupo social no mundo.
Atingindo por este caminho a autoafirmagao étnica dos
membros da populagdo negra e que é a base principal do meu
projeto “Fazer a Cabeca Fazendo os Cabelos”. Esse é um projeto
meu criado e posto em pratica em 2007, onde parto das minhas
vivéncias e experiéncias com o impeto de valorizar a populagao
negra, nossa histdria, nossa cultura, estética e satude.

Através do projeto “Fazer a Cabeca Fazendo os Cabelos”
desenvolvi um conjunto tedrico e pratico de informacoes
sobre estética negra, saude, artes, identidade e pertencimento
étnico, historia e cultural africana e afro-brasileira. O conjunto

de informacbes é relativa a diversos territorios, rurais e

@ Editora Via Dourada



Marlene Pereira dos Santos | 199

urbanos, de diversos estados do nordeste brasileiro, tendo
como principais focos os estados do Ceara, Piaui e Maranhao.
O projeto que tem como objetivos especificos: despertar na
crianca e adolescente, mulheres e homens a vontade de contar
suas proprias experiéncias, fazendo-os descobrir-se valioso
(a), estimulando-o (a) a resgatar sua autoestima, dando-lhe
argumentos e seguranca para se auto afirma, e buscar seu
pertencimento étnico sem vergonha, também discutir temas
como racismo, beleza negra, além de despertar uma visao critica
para que a crianga cresca percebendo o processo de castragao
do corpo preto/negro, e exploracao dos povos africanos e
suas consequéncias, podendo contextualizar, historicamente,
situacOes sociaisatuais e terembasamento paradiscutir questoes
que atualmente provocam bastante polémica, como é o caso das
belezas negra, dos cabelos afro, as discriminacdes contra negras
e negros e saber exigir seus direitos constitucionais de igualdade
e respeito para com a populacdo negra. Assim tenho a certeza de
nossos cabelos nem sao ruins nem bons, sdo cabelos, e estes sao
de farias formas e arranjos. Trata-se de um projeto em todos
os aspectos ligados a patrimonio cultural e as expressdes das
populacdes afrodescendentes, colocando os cabelos com uma
parte importante desse patriménio. E pensando o patrimoénio

cultural com eixo formador da identidade cultural.

3. DESPENTEANDO E TRANCANDO VISIBILIDADE
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DA HERANCA CULTURAL AFRO-BRASILEIRA:
formacao de professoras e professores

Ao longo dos ultimos 50 anos a populacdo negra tem
lutado e buscado o direito sociais em sermos como somos, com
nossa cor, com nossos cabelos como sdao e como quisermos,
esta luta perpassa pelos movimentos sociais. Na busca pela a
liberdade dos nossos cabelos cito alguns movimentos marcantes
como Black Power, rastafaris, estes influenciaram geracoes
da populacao negra, e continua servindo de modelos para
refletimos nossos cabelos afro.

Eu vejo meus Cabelos Black Power com belezas que leva
a historia, a cultura e o patrimonio para o ambiente educacional
formal e informal, entdao devemos pensar em um ambiente
educacional onde veja as alunas e alunos afrodescendentes com
seus cabelos crespos/afro e, respeita-los.  Tem-se debatido
sobre 0s novos rumos que a educacdo precisa tomar para dar
conta das caracteristicas e necessidades que essa nova sociedade
exige e precisa. Mas na pratica o ensino tem permanecido aos
moldes do ensino tradicional, centrado na figura do professor
e nao do aluno. E que lugar ocupa as alunas, os alunos e os
alunos afrodescendentes, a populacao negra? E sua historia,
sua cultura, nosso legado afro ocupam algum lugar nas escolas
brasileiras? Esta na hora da estética e patrimonio cultural afro

ser respeitado nas nossas escolas e sociedade.
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A minha reflexdo tem como referéncia em algumas
questdes que marcaram e marcam o0s estudos cientificos e a
formacao de professores durante décadas, destacando aqui
inquietacOes sobre posicionamento acerca de “professor”, que
de um lado produz um discurso que nao esta preparado para
o ensino da cultura afro-brasileira e que existe uma falta de
material. Entretanto, e do outro lado este professor nao se
permitir “prepara-se” para o ensino pretendido. Os professores
de maneira geral se encontram no lugar de quem obteve uma
formacao eurocéntrica, e nao produz os exercicios de mudanca
com relacdo aos aprendizados anteriores. Pelo contrario muitas
vezes reforca todos os problemas desta formacao e reforcas
todos os seus preconceitos com relagao a cultura afro brasileira
e a populacdao negra. Duas das formas de racismo antinegro
presentes na formacdo eurocentrica sao: considerar as
culturas africanas como agrafas, as populagdes africanas como
ignorantes e analfabetas; pensar que os africanos nao tinham
o dominio da matematica e dos conhecimentos da filosofia e
das ciéncias. Pelo estudo da historia da educacdao no Brasil
podemos entender como se formou a base atrasada que ainda
opera as mentalidades dos professores quanto a relacdo da
populacgao negra e da educagao.

Transitar neste periodo da nossa formacdo histérica
através de estudos bibliograficos percebe-se que pratica da

leitura e da escrita, como se observa, era considerada perigosa
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e ameacadora, ndo sendo permitida sua difusdo entre os
escravizados. E uma perspectiva em que a educacio é vista como
fator de perturbacao e ameaca a ordem. Isto leva a perceber a
grande necessidade de reformular a nossa educacao.

A partir do século XVIII procedeu-se a uma grande
mudanga no ensino. Este passou das maos do Clero para o poder
do Estado. Esta mudanca nao foi estabelecida de uma maneira
muito brusca. Necessario lembrar que o clero sempre combateu
as culturas africanas vistas como incivilizadas e anti-crista e com
necessidade em catoliciza-las. Mas o estado portugués e depois
o brasileiro ndo desenvolveram visoes diferentes e executaram
praticas semelhantes de desvalorizagdo e condenagao das
culturas das popula¢des negras. Foi o Marqués de Pombal quem
inaugurou na Europa do lado portugués as reformas estatais de
ensino. A sua grande preocupacao foi a de constituir um corpo
laico de professores que pudessem servir de agentes do estado
nas diversas localidades e povoacdes do pais, essencialmente
passar a tutela do ensino para o Estado. A intervencao do
Estado vai provocar uma homogeneizacdao, uma unificacao e
uma hierarquizacao a escala nacional, de todos estes grupos,
os professores aparecem, entao como corpo profissional. Ai
também aparece o controlo politico e ideoldgico exercido sobre
0 ensino e 0s proprios professores. A elaboracao de um conjunto
de normas e de valores é largamente influenciada por crencas e

atitudes morais e religiosas. A principio, os professores aderem
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auma ética e a um sistema normativo essencialmente religiosos.

No século XIX a expansao escolar acentua-se sob a
pressao de uma procura social cada vez mais forte: “a instrucao
foi encarada como sin6nimo de superioridade social, mas
era apenas o seu corolario” (Furet e Ozouf, 1977). As escolas
responsaveis pela formagdao dos professores comecam a
surgir e os professores adquirem um estatuto social. Este
estatuto nao estd inserido nos outros ja presentes, visto eles
nao estarem propriamente relacionados com o clero, nobreza,
povo ou burguesia. Mas a comunidade tem bem presente a sua
importancia e a necessidade de criar boas condigdes para eles.
A escola e a instrugao incarnam o progresso: 0s professores sao

0S seus agentes.

Ao longo da sua histéria de vida, o professor
é, em cada momento, o resultado do seu “vivido”
pessoal e profissional, ocorrendo as suas mudancgas
conceptuais em dois contextos interactivos: o
da pratica quotidiana e o dos grupos reflexivos,
preferentemente constituidos pelos seus pares

(Keiny, 1994).

Neste periodo da histéria nacional as realizacbes da
populacdo africana e afrodescendente nao eram consideradas
pela educacdo. A cultura nacional sempre deu visibilidade as
realizacdes da Europa e dos portugueses no Brasil.

Os trabalhos realizados pela populacdao negra, que

sustentavam o sistema produtivo receberam tratamento como
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coisas despreziveis, sem importancia, produto de pessoas
ignorantes, formando uma base do que é hoje o processo de
desconhecimento da cultura afro brasileira.

Nosentidoderomper comatradigaoruimdainvisibilidade
dos patrimonios cultural produzido pelos afro-brasileiros é que
foram produzidas as leis que obrigam o ensino desta cultura.
Para entdo situarmos que hoje o problema ¢ do reconhecimento
de como se processou e processa a cultura afro-brasileira,
reconhecer que ela faz parte do nosso cotidiano.

Na minha formagao através do processo de formacao
de professores esta ruptura como relacao a invisibilidade da
cultura afro-brasileira se deu no processo de dentro para fora,
comeca com meu “Eu”, mulher negra que sofreu e sofre racismo,
mas nao abaixei a cabeca, eu a levantei, ergui minha corou
para todos verem, pois gosto de variar os meus penteados,
percebo nos meus cabelos afro mil e duas possibilidades para
resaltar e valorizar minha beleza negra. Desde 2007 é que
trabalho nossos cabelos afro e crespos como parte da afirmagao
e pertencimento afro, assim contribuo no meu papel para a
construcao da identidade da populacdo negra, meu povo e a
sociedade brasileira.

Tenho realizando oficinas, seminarios, formacoes sobres
Cabelos afro/crespo, também sobre cultura afro-brasileira e
educacgao quilombola. Também ministro a disciplina: Seminario

transdisciplinar: cultura afro-brasileira e nos cursos de
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pedagogia, de historia, Recursos humanos e na especializacao
habilitacio em educagdo infantil, em uma faculdade em
Fortaleza Ceara. Entao passo a usar os cabelos afros de forma
positivas como estética, como elemento histérico-social que
pode trazer conhecimento para nossas salas de aulas e diminuir
a discriminagao racial imposta a populacdo negra.

Reconheco sempre a necessidade de conhecimento sobre
cultura afro-brasileira, enquanto professora pesquisadora,
penso na mudanga educacional e busco levar para as salas de
aulas praticas pedagogicas que desenvolva a aprendizagem
através da valorizagao da estética, dos Cabelos afro patrimdnio
historico material e imaterial, assim buscando da visibilidade
ao patrimonio historico-cultural local como elemento valioso e
positivo na nossa heranca cultural. Heranga que herdamos dos
africanos que foram escravizados, a partir destes identificamos
a cultura afro-brasileira e sua grande influéncia, um patrimonio
que esta presente no nosso cotidiano.

Como fazer as formacgdes e despertar e desenvolver
a aprendizagem de nossos professores para ministrar aulas
melhores, com conhecimento, mas também instigar a
criatividade, a pratica pedagogica que transite pelo mundo de
nossos alunos, ou seja, apresentarmos as culturas, incluindo a
cultura local, pois esta apresentada de forma adequada, positiva
pode promover um pertencimento que eleva a autoestima.

Vendo a populacdo negra com seus conhecimentos cientificos,
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tecnolégicos, culturais e estéticos. Discutindo a quebra de
preconceitos como da inferioridade, da feiura, dos cabelos ruins.

Proponho praticas pedagogicas voltadas para os alunos
(as) comoum todo, com igualdade, e respeitos as diferengas. Pois
segundo Paulo Freire (1996); o docente deve saber que ensinar
nao é transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para
a sua construcao. Quando a professora e o professor possibilita
aos estudantes a troca de experiéncias, onde todos sdao capazes
de ensinar e aprender, o ensino torna-se mais produtivo e o
aprendizado mais interessante, busco contemplar uma proposta
metodologica que permita relacionar o ensino com a realidade
dos alunos e alunas.

Assim, com estas reflexdes ministrei formacoes com
base na cosmovisao africana, na tradicao oral, promovendo
uma insercao da populacdo negra com nossos cabelos,
Nnosso corpo, nossa cultura e historia, o patrimoénio historico
cultural material e imaterial, buscando contribuir com a
formacao qualificada dos discentes, e vi minha pratica como
proposta de desenvolvimento dos contetidos de cultura afro-
brasileira, utilizando diferente estratégia pedagogica e, como
mais expressiva, destaca a mandala com pessoas mostrando
os cabelos afros e suas historias e beleza, que represente o
patrimonio cultural, também estacdes, que sao locais preparados
estrategicamente com objetos, textos, contos, citagdes, usar

elementos que possam propor um olhar reflexivo e o ensino-
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aprendizagem, onde ndo inclua o ser negro, mas sim o veja,
respeite, € nos permita transitar, esta e ser como quisermos.
E também ajudar a populagao negra a se encontrar enquanto

protagonista da historia.

5. TRANCANDOS PRATICAS MULTIDISCIPLINAR:
patrimoniocultural,estéticoeformacaodeeducadores

O sistema educacional nos apresenta varias disciplinas
com muitos conteido a serem ensinados, ministrados nas
escolas, apresenta-se os conteidos, mas que contetidos ensinar?
Como estao sendo apresentados aos alunos e, os contetdos
promover ensino-aprendizagem? Sdo alguns questionamentos,
porém o que mais me preocupa e inquieta foi a fragilidade da
construcao historica e didatica dos nossos contetidos que sdao
ministrados em salas de aulas, pois nas formacoes dos docentes
nao os prepara para ver os discentes como principal, como
seres humanos diferenciados, assim sem se preocupar com 0s
alunos como um todo, sem ver as alunas e alunos com seus
cabelos afros sendo atacados, assim fazendo-os se sentirem
inferiores, diminuindo sua autoestima, logo afetando seu
desenvolvimento intelectual e social.

Entdo enquanto professora e formadora trabalhar
didaticamente envolvendo os cabelos afro, patrimonios culturais

historico, estética cujo tem como diferencial encontrar e trazer
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para as salas de aulas estes elementos vistos como simples,
porém ricos enquanto legado histérico que contribuirdo para
firmar o pertencimento afro a identidade, é proporcionar o
reencontro ou encontro pertencimento e resignificacao da
identidade individual e coletiva da populacdao negra, pois esta
sempre se viu negada e excluida.

Nas oficinas, formacdo, seminario e palestras que

ministrei tralhei temas e contettido como:

¢ O que sado cabelos afro / crespos; O ser negro?

» O que é ser afrodescendente /afroacensdentes;

 Identidade / pertencimento / africanidades;

e O que é cultura afro-brasileira;

¢ O que é patrimoénio; Que é patrimonio cultural;

e O que é o continente africano; o que herdamos da
Africa;

* O Egito e os cabelos afros.

Como trazer o tema cabelos e a cultura afro-brasileira para
a sala de aula através do patriménio cultural. Este conhecimento

se faz necessario para todos e nao s6 para a populagao negra.

6. ADINKRA: os cabelos e cultura

Falando de patrimonio cultural, encontrei em simbolos
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Adinkra heranca cultural afro, os simbolos sdo linguagem,

sao patrimonios imaterial. E trés em particular me chamou
atencdo, pois entre os simbolos Adinkra encontrei trés que
falam de cabelos, assim mais uma veze mostro aos professores
e alunos cabelos ensinam historia, geografia, matematica, artes,
religiosidade, cultura, estética, saude.

Entdao conhecamos os simbolos 1, 2 e 3, representado

abaixo:

Figuras: 1, Mpuannum - penteado tradicional
Fonte: SANTOS, M.P.
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2. Nktimsfo Mpua - servoco e lealdade.
Fonte: SANTOS, M.P.

3. Kwatakye ou Gyawu Atiko - penteado de heréi.
Fonte: SANTOS, M.P.
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Segundo Nascimento (2009), trago de trés simbolos
Adinkra que sua representacao revela histéria e cultura atraveés
dos cabelos; primeiro Simbolo Mpuannum - E um estilo de
penteado tradicional, de cinco tufos de cabelos, usados pelos os
atendentes do rei. Este simbolo do oficio espiritual, da lealdade,
da habilidade e da esperteza, representa lealdade. Segundo
Nktimsfo Mpua - representa o penteado dos atendentes da
corte. Simbolo de servico e leadade. Baseado no penteado
cerimonial dos atendentes da corte real. Também simboliza
as esséncias feminina e masculina da vida - a dualidade da
esséncia da vida. E terceiro Kwatakye ou Gyawu Atiko - Este
é um estilo de penteado de her6i guerreiro Kwatakye. Sendo o
simbolo da bravura sem temor. Entdo percebe se que cabelos
podem representar diversas coisa, de acordo com a histéria,
cultura, e também dependendo do tempo histérico cultural.

Cabelos trancados, trancas denominadas no Brasil como
“Trancas Nago” e que lembram os simbolos Adinkra mostrados

acima, vejam as imagens 4,5 e 6 abaixo:
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Figuras: 4. Varias formas de trancas nago.
Fonte: SANTOS, M.P.

N

5. Tranca Nag6 com seis tufos no alto da cabeca.
Fonte: SANTOS, M.P.
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6. Tranca Nago seguindo o simbolo adinkra Nktimsfo Mpua.
Fonte: SANTOS, M.P.

6. Tranca Nago seguindo o simbolo adinkra Nktimsfo
Mpua.

Os cabelos representam povos, culturas, histéria, estética,
cabelos no continente africano, cabelos na arte, cabelos Brasil.
A iconografia com base nos cabelos é um patriménio da cultura
e como exemplos podemos tomar as figuras 7,8 e 9, todas

retiradas da internet:
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Figura 8: Quadro com mulheres trancando os cabelos.
Fonte: SANTOS, M.P.
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Figura 9: Quadro com forte alusao aos cabelos trancados.
Fonte: SANTOS, M.P.

Figuras do nosso cotidiano com elementos que
representam os cabelos e estdo incorporadas ao patrimonio
cultural. As figuras contidas na promoc¢ao de produtos de
estética como cabelos para apliques, produtos como champoos
e cremes para cabelos. Figuras como pinturas da arte de rua. A
figura 10 retrata o roétulo de um produto comercial e a figura 11

um grafite pintado no campus do Benfica em 2015.
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Figuras 10: Embalagem de cabelos
Fonte: SANTOS, M.P.

Figura 11: grafite sobre cabelos e Eu os meus cabelos
Fonte: SANTOS, M.P.
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Figura 12: Fotos de alunos depois da oficina de cabelos.
Fonte: SANTOS, M.P.

Figura 13: Oficina com criangas em escola, tema
Cabelos afro, crespos. Fonte: SANTOS, M.P.
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A producdo de imagens sobre os cabelos afros podem
ser produzidas dentro das proprias formacoes ou das praticas

implantadas na escolas. Como sao os casos das figuras 12 e 13.

7. Cabelos crespos, aformacao de professores, oficinas
e lei 10.639/2003

O trabalho em curso enfatiza a atencdao para palavra
“CabelosAfro/Crespos”epatrimoniocultural, maisprecisamente
para a palavra “Cabelos Afros”, para refletir a importancia
da formagao dos professores em cultura afro-brasileira, pois
os professores devem buscar conhecer, entender, respeitar e
valorizar a cultura afro-brasileira e, de pose do conhecimento
podem proporcionar aos alunos uma aprendizagem com base
na diversidade cultural e das relagdes étnico racial, de forma
positiva, diminuindo seus preconceitos e racismos contra a
populacdo negra.

Cultura afro-brasileira € um conjunto de formas materiais
e imateriais produzidos na vida da populacao negra brasileira,
em todas as areas do conhecimento, nas diversas profissoes e
nos varios processos de socializacao. As construcoes das casas
nos quilombos, ou das casas nos bairros de maioria afro-
brasileiro também fazem parte desta cultura como exemplos a
serem abordados.

Nao possivel conceituar a cultura afro-brasileira sendo
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uma cultura puramente transplantada da Africa porque a
cultura nao é estatica, sobre transformagdes com lugar e o
tempo historico, assim ha comunicacao, fusao e inovagao da
cultura, isso dar origem a novas culturas, esta edificada na base
das culturas africanas, ou seja, nas vivéncias dos africanos e seus
descendentes em variadas situacoes e localidades brasileiras.

Falar de cultura afro-brasileira nao é ficar preso somente
ao passado, mas buscar esta cultura que hoje estar no reggae
maranhense, no maracatu, no funk, no culto aos Orixas, na
tecnologia, nas artes, no hip hop, na lingua portuguesa, no
vestir, e no ensino de matematica, em todas estas manifestacoes
culturais em que na sua construcao a participacao do legado
cultural africano.

Entao cultura afro-brasileira é originada ou nascida das
culturas de matriz africana, também se define como a cultura
produzida pelas contribuicdes das diferentes culturas trazidas
pelas populacdes africanas trazidas para o Brasil, pois herdamos
muitos tracos originarios das culturas africanas e, sua presenca
é muito forte e visivel quando se tem a intencionalidade em
revé-la. O problema principal é a intencionalidade em revé-la,
quando durante séculos a intencao foi de omita-la e desvaloriza-
la.

Logo se faz necessario a inten¢ao na revelacao da cultura
e a necessidade em estudarmos a cultura afro-brasileira para

compreendé-la enquanto cultura importante e formadora da
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cultura brasileira e também compreendemos nossa histéria
e construcao sociocultural do Brasil. Sao dois processos o
conhecimento da cultura e o reconhecimento da formacao
cultural do pais.

O ensino de cultura afro-brasileira vem com a conquista
dalei 10.639/03. Alei tem como objetivo a reparacao da histéria
brasileira, valorizacao do patrimoénio cultura negro no Brasil e
a superacao das desinformagdes sobre as quais se constroem
os preconceitos e atitudes discriminatérias com 0s negros, o
racismo estrutural nas instituicdes. A lei é um caminho para
que as populacoes negras aparecam na cultura da educacao e
visando que as pessoas se reconhecam na cultura local, regional
e nacional sentindo-se parte importante da mesma.

A responsabilidade pelo cumprimento e manutengao da
lei fica a cargo dos conselhos de educacdao municipal, estadual e
do conselho federal. Sua aplicacdo, porém, esbarra em muitas
dificuldades como o despreparo dos professores, o preconceito
arraigado em muitas instituicbes e a falta de materiais
qualificados para o estudo da tematica africana e afro- brasileira.

Divulgando a influéncia que as culturas africanas, afro-
brasileira e indigena exercem sobre nossa cultura, promovendo
uma maior integracdo dos descendentes destes povos no
convivio social em nosso pais.

Por meio do conhecimento das descendéncias dos

grupos étnicos que constituem a populacdao brasileira e das
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suas culturas podemos integrar melhor as pessoas e eliminar
barreiras produzidas pela desinformagao ou pela informagao
destorcida e racista. Permitindo assim que os alunos tenham um
maior contato com a histéria de suas raizes, sensibilizando-os
e conscientizando-os quanto a discriminacao racial, discutido o
que éracismo e promovendo a cidadania e aquestaodaigualdade
entre os povos. Fazendo uma educacgao étnica e de qualidade
para todos onde permita o ser se afirmar sua identidade, e o
ensino da cultura afro-brasileira se faz necessario, pois como

diz Joseph Ki-Zerbo:

Sem identidade, somos um objeto da
histoéria, um instrumento utilizado pelos outros, um
utensilio. E a identidade é o papel assumido: é como
numa peca de teatro em que cada um recebe um
papel para desempenhar (KI-ZERBO, 2010).

Desta forma é que vejo a necessidade das disciplinas de
Historia e Cultura Africana nas escolas para restituir o que foi
negado durante séculos, e para minimizar o racismo na sala de
aula. Entendoque dentroas manifestacdes que muito prejudicam
as alunas e alunos negros encontramos a realidade dos cabelos,
os desconhecimentos e falares sobre estes. Principalmente

o : s o
para diminuir os xingamentos e as “brincadeiras” de mal gosto

feitas com a populacdo negra nas salas de aulas.

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1



222 | Afro Patrimoénio Cultural

Figuras: 14. Mostram final da formacao e producao de uma jovem, 2013.

Fonte: SANTOS, M.P.

Em uma das formacoes pedi as jovens que fizesse uma

producdo artistica ou literaria como o tema: “Eu e meus cabelos”.

Poderia ser desenho, poesia, musica, parodia, acrostico e frase.

Algumas falas das meninas sobre seus cabelos:

Editora Via Dourada

“Eu e meus cabelos

Crespos, liso, enrolados, cacheados
Preto, loiro, rosa, azul

Curto, longo

Raspado trancacados

Com cabelos, sem cabelos

Nao tem forma, ndo tem regra, ndo tem moda
Cabelos!

Livres como eu quero ser!

Quanto mais diferente, mais vocé”.
Uma jovem, 2013.
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Para nortear o cumprimento da legislacdao, o Conselho
Nacional de Educagdao aprovou em 2004 e o Ministério da
Educacado (MEC) homologou as Diretrizes Curriculares
Nacionais (DCNs) para educacdao das relagdes ético-raciais.
Pelas diretrizes, o ensino deve ter trés principios: consciéncia
politica e historica da diversidade; fortalecimento de identidades
e de direitos; acoes educativas de combate ao racismo e as
discriminacoes.

Os principios se desdobram em diversas acoes e posturas a
serem tomadas pelos estabelecimentos de ensino. Os conteados
referentes a histdria e cultura afro-brasileira serdao ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
educacao artistica e de literatura e historia brasileira.

As Diretrizes Curriculares Nacionais (DCNs) para
educacao das relacdes ético-raciais apresenta normas e acoes
que podem fazer a educacdo acontecer, abordando a cultura
afro-brasileira nas aulas, porém na pratica ainda ndo acontece
de forma satisfatoria, uma boa parte das escolas trabalham
somente nas datas comemorativas, um exemplo é o vinte de
novembro, muitas escolas fazem de palestra, festa.

E necessario o conhecimento da cultura afro-brasileira
por parte dos docentes, para uma boa pratica pedagogica, e o
ensino e aprendizado, para deixar de pensar a cultura s6 da
capoeira, da feijoada, pois a cultura afro-brasileira € rica e no

dia-a-dia sempre vivenciamos através da linguagem, do vestir,
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da comida, da musica, da arte.

8. Cabelos afros e crespos trancando dialogos e relatos
das formacoes

As oficinas foram momentos de viagens pelo saber e
conhecer através da estética e do patrimonio afro, patrimdnio
material e imaterial, partindo da busca e valorizacao das belezas
negra e da valorizacao do ser negro, sua historia e cultura.

Quando iniciei a formacao as professoras e professores
demonstravam estranhamento, mas no decorrer da formacao
se familiarizava e, se encantavam com a descoberta, pois
percebiam que com elementos simples do dia-a-dia, até mesmo
elementos que nao valorizam como cabelos crespos, cabelos
afros e o ser negro, sao todos elementos de grande importancia,
pois fazem parte de uma historia, da cultural, do patrimdnio,
e usados de forma positiva, contextualizada, sao patriménios
historico didatico, pedagodgicos de grande relevancia na sala de
aula, sao parte do ser humano e nao deve ser dissociado.

Assim com uso destes patrimoénios, realizei formacoes que
proporcionou aos docentes participantes se permitirem quebra
as amarras do racismo e dos preconceitos, e buscar ampliar
o aprendizado, melhorar suas praticas pedagogicas, também
valorizar a populacdo negra e nossa cultura, a cultura afro-

brasileira. As figuras 15 e 16 ilustram os resultados de oficinas
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sobre a beleza negra, sao materiais sobre pertencimento ao

grupo social negro e é¢ uma producao didatica ladica.

Figura 16: Um desenho resultante da oficina sobre cabelos.
Fonte: SATOS, M.P.

Na pratica mostrei como dar uma aula com embasamento
tedrico, ludico, prazerosa, usando estética através dos cabelos
afro, o patrimonio afrodescendente, como herancga africana, hoje
cultura afro-brasileira. Assim trago os relatos dos participantes
das formacdes através de suas falas e material produzidos
durante as formacoes.

Temos depoimentos riquissimos a respeito da
aprendizagem através do pertencimento e identidade

afrodescendente, o patrimonio cultural e o patrimonio material
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e imaterial nos dar contribuicées na formacao da identidade da

populacao afro-brasileira.

Ao chegamos nesta formacao tinhamos uma
perspectiva de construimos conhecimento que
venha auxiliar nas nossas praticas pedagoégicas,
porém vinha a nossa mente muitas indagacoes, se
este curso nao seria mais um dos cursos tedrico
que nos ja tivemos e que nao nos ajuda muito.
No entanto nossos questionamentos e ansiedades
foram saciados. Tivemos uma oficina muito
proveitosa, vamos levando uma bagagem muito
boa de conhecimentos para repassamos a nossa
comunidade escolar e tentar mudar as ideias
preconceituosos e estimular a auto aceitacdao dos
afrodescendentes. Professora que participou da
formacado em 2011.

No final da formacgao, da oficina aplico uma avaliacao

através das seguintes perguntas:

¢ Como Cheguei? (Como estar o grupo no inicio da
formacao);
¢ Como estou? (Como estdao se portando durante a

formacao);

Professoras que participaram da formagao em 2011 e sua
producao sobre pertencimento afro cultural através do corpo é
apresentada na fotografia da figura 17. O desenho apresenta a
figura com um cabelo estilo “Black Power” e traz a referéncia a

uma identidade de pertencimento a um grupo social negro.
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Figuras 17: Desenhos resultantes das oficinas de 2011.
Fonte: SANTOS, M.P. 2011.

[lustrando outros resultados criativos das oficinas
apresentamos nas figuras 19,20 e 21, fotografias da oficina
Estética negra: Cabelos e turbantes, com jovens de uma escola

publica do Ceara no ano de 2011.

. ud
Figuras: 19. Cabelos arvore e meu Black Power

Fonte: SANTOS, M. P. dos. 2017.
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Figuras: 20. Cabelos arvore e meu Black Power
Fonte: SANTOS, M. P. dos. 2017.

Figura 21: A realizacao de turbantes. Fonte:

SANTOS, M. P. dos. 2017.
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Trago a fala de um dos participantes:

“Este momento foi tinico de importancia na
minha vida como seres negros que somos, momento
libertador e de aceitacdo sobre nosso carater, nossas
raizes e nossa identidade. Oportunidade para nos
fazer perceber da grande importancia que temos, e
quao é importante o som de nossa voz, do nosso
poder e de nossa representacao”. Jovem aluno (a).

9. Consideracoes finais

As experiéncias de trabalho sempre comportam reflexdes
de servem de orientacdes e ideias para os demais professores
e gestores da educacao. Em areas de novos conhecimentos a
apresentacao da experiéncia permite discutir as formulacoes
que produzem um conjunto de conhecimento que orienta
a implantacdo do campo de trabalho. Ministra as oficinas e
formacao de professores sobre cabelos afro/crespos, a e cultura
afro-brasileira, num tempo de quase 10 anos e em diferentes
municipios e estados permitiu configura de maneira empirica
como sendo formulada a problema de formacao de professores
para o ensino de histdria e cultura negra, ou afro-brasileira. Os
problemas apresentados sao principalmente de entendimento
do que significa e como se caracteriza os cabelos afros patrimonio
cultural afro-brasileiro. Também de pensar sempre que estes

cabelos sdo visibilizados, ndo esta presente na realidade que
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vivemos, se trata de coisas do passado escravista ou de coisa sem
importancia. Muitos preconceitos e falsas hipoteses estao no
imaginario dos professores. Portanto em apresentar o percurso
de uma experiéncia apresento com se apresentam as davidas
e também com elas podem ser superadas. A intengao deste
artigo € incentivar os formadores a executarem uma reflexao
mais aprofundada sobre as suas crencas e praticas, e passarem
a procurarem ver a populacao negra, o quando os patrimonios
afro-brasileiros estdao presentes em nosso cotidiano, e também
como eles podem ser motivos para afirmacdo e pertencimento

afro, elevando a autoestima da populagao negra.
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Capitulo 7
FESTANCA DE FAMILIA NEGRA TRADICIONAL
DO INTERIOR DO RIO DE JANEIRO: memoria,
historia e patrimonio cultural da populacao
negra
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Resumo: As Festangas de familia negra traduzem a memoria
das familias negras que residiam nas fazendas brasileiras do
inicio do século passado e representam, por isso, uma parte
importante da histéria de um territério de grande populacao
negra, o Brasil. Este estudo busca refletir sobre essas Festancas
de familia negra tradicional, usando como caso os Souzas, uma
familia negra de Natividade, cidade do interior do Estado Rio
de Janeiro. Essa familia realiza uma Festanca ha décadas, e a
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comemoracao se tornou um patrimonio cultural da populacdao
negra e do municipio. A familia Souza é referéncia para a
comunidade negra local devido a unidade organizacional,
profissional e solidaria dos filhos e netos do casal Luiza e
Bernardo, ela com 82 anos e ele com 9o anos de idade. A mais
recente Festancga realizada por eles aconteceu na virada do ano
de 2019 e representa as reminiscéncias das festas realizadas
pela mae da matriarca Dona Luiza. Este artigo retrata e explora
os diversos aspectos da memoria, do patrimonio cultural e da
identidade dessa grande familia negra tradicional do interior. O
artigo narra e analisa aspectos documentais da Festanga através
de imagem fotografica e filmagem, acrescidos de depoimentos
espontaneos e entrevistas. Ainda desenvolve o conceito de
sociabilidade africana e afrodescendente, que é o combustivel
que fazem com que as Festancas das familias tradicionais e
matriarcais negras resistam em meio as mudancas da sociedade
industrial capitalista. Traduz narrativas das cidades tornadas
invisiveis pelas praticas de pesquisa eurocéntricas hegemoOnicas
na ciéncia brasileira. Reafirma a Festanca como patrimonio
cultural de familia negra, como parte constitutiva do ser negro
e como expressao da cultura do povo africano.

Palavras-chave: Festanca; Sociabilidade; Patrimdnio; Negros.

1. Introducao

Estamos numa escrita de pesquisadores afrodescendentes
preocupados com as manifestacdes culturais que formatam a
identidade da populacdo negra e com fatos relacionados com
as suas familias, com a memoria e historia da populacdo negra
e com a nossa inscri¢ao nas cidades brasileiras no periodo da

pos-abolicao. Estamos realizando uma historia sociolégica da
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populacdo negra neste periodo histérico da Reptiblica no Brasil.

O material deste artigo é um registro de uma festanca de
familia negra tradicional do interior do Estado do Rio de Janeiro.
Festanca que tem vinculo com eventos festivos que eram muito
comuns no passado e hoje estdao em vias de desaparecimento
devido a diversos fatores relacionados com a desagregacao das
culturas negras tradicionais. Dentre esses fatores, estao as novas
opgoes religiosas da populagao negra, as dificuldades urbanas e
de local para festangas e forca da modernidade individualista e
capitalista que vivemos em diversas proporcoes.

As festancas negras diversas e principalmente das de
familias que persistem no tempo sao, portanto, um fen6meno
expressivo de resisténcia cultural com relacao as formas
hegemonicas de desenvolvimento social.

Este artigo busca refletir sobre uma dessas festancas
da familia, tomando os Souzas do municipio de Natividade
como objeto de estudo, observando a distribuicao das familias
negras no territorio em questao ao longo da historia, situando
a referida familia e como as suas festangas sobrevivem ao longo

de aproximadamente 80 anos.

2. Sociabilidade como valor cultural tradicional
africano e as festancas

Iniciamos a discussdo tratando de um conceito
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importante para o estudo, que é o da sociabilidade africana e
afrodescendente, um combustivel que faz com que as festancas
das familias tradicionais e matriarcais negras resistam em meio
as mudancas societarias.

Nas filosofias africanas desde o antigo Egito até as
filosofias dos povos Bantu estudadas no século passado ha o
principiode que tudo é composto por energias que tém origemna
energia primordial divina (OBENGA, 2004), (ALTUNA, 2006).
Essa perspectiva adquiriu uma importancia na organizacao das
sociedades, devido a ideia da existéncia de um relacionamento
sistémico entre todos os seres da natureza, seres humanos, seres
minerais e seres animais e botanicos. A vida dos seres formam
um sistema complexo de interagdes energéticas. Existe nessa
concepcao a necessidade do ser humano, ser falante, promover
o continuo equilibrio do sistema social.

A sociabilidade, as tarefas de trabalho em conjunto, as
festancas da sociedade e as atividades cerimoniais conjuntas
fazem parte do processamento da energia que promove o
equilibrio dinamico desse sistema. Elas possibilitam o equilibrio
desejado, como parte da justica e da verdade. Na filosofia
egipcia, o conceito de Maat refere-se a promocao do equilibrio,
e é sindbnimo de justica e de verdade (OBENGA, 2004).

Comunitarismo e a sociabilidade, como valores sociais
africanos, foramutilizados porlideres africanos na construgao de

uma proposicao de estados nacionais com leis e valores africanos
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tradicionais. Julius Nyerere (1922-1999), no inicio dos anos de
1960, foi o intelectual da Tanzania que mais bem expressou
as ideias da importancia da sociabilidade tradicional africana
na reorganizacao dos paises independentes. Ele elaborou uma
teoria politica do socialismo africano (NYERERE, 1977). Nyerere
foi educador, como presidente da Tanzania era conhecido como
o mestre escola. Na elaboracao do pensamento africano, ele
apontou a sociabilidade africana como marca distintiva dos
povos africanos com relagao aos demais povos. Ujamaa é um
termo vindo da lingua Swarili que Nyerere recupera para definir
o comunitarismo e sociabilidade africana. O termo se refere ao
padrdao moral e ao sistema de valores das sociedades africanas
tradicionais e que tem como objetivo a predominancia do ideal
do coletivo em detrimento do individual; da fraternidade e da
cooperacao em oposicao as lutas internas; e a desuniao social e
a democracia em 0posi¢ao ao totalitarismo.

Entre os filésofos africanos contemporaneos dois, Kwasi
Wiredu (WIREDU, 1980) e Gyekye (GYEKYE, 1995; 1997),
ambos do Gana e também ambos religiosos catélicos, destacam
a importancia da sociabilidade como eixo central da vida das
comunidades africanas tradicionais. Eles propdem releituras
do cristianismo com base nos ensinamentos de sociabilidade
africana.

Dessas consideracdes podemos concluir a relevancia

da sociabilidade na vida e no pensamento africano. Podemos
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também proporqueasociabilidadedasfestancasdedescendentes
de africanos no Brasil seja uma parte da heranca historica.
A festanca faz parte da memoria das populagdes negras,
embora estando na atualidade afetada pelas forcas sociais do
presente que impoem uma perda continua de identidade e um
individualismo como ideal de vida social.

A sociabilidade africana é ainda pratica social corrente
nos terreiros de Umbanda e Candomblé. Essa sociabilidade
também é preservada em festas de familias tradicionais negras

brasileiras.

3. Natividade o palco da historia de uma populacao
negra

Acolonizacaodasterrasque hoje fazem parte do municipio
de Natividade, situado na Regiao Noroeste do Estado do Rio de
Janeiro, se deu no periodo entre 1821-1831. Essa localidade foi
por um tempo distrito do atual municipio de Itaperuna/ RJ. A
historia ‘oficial’ conta que o ‘desbravador’ pertencia a Milicia
de D. Jodo VI ou seria um desertor da forca publica de Ponte
Nova, em Minas Gerais. De qualquer forma, sabe-se que era
um militar que se estabeleceu na localidade proxima ao Rio
Carangola e que trouxe, mais tarde, outros familiares, como
irmaos e pais, para também explorarem a regiao e dominarem

os indios Puris que nela habitavam.
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Sobrepopulacaonegranaregiao,hadadosquerevelamque
o quantitativo de negros escravizados era bastante significativo.
Em 1872, Itaperuna, na época denominada Par6quia de Nossa
Senhora de Natividade do Carangola possuia uma populacdo
livre de 3.803 individuos e de pessoas escravizadas 1.832.
(CARVALHO,2001 p.34)

Essa populagao escravizada era explorada como mao de
obra escrava nas fazendas, em principio na producdo de cana
de agtcar, plantacdo de mandioca, milho, arroz, algodao, e
depois nas lavouras de café que aumentavam cada vez mais,
tornando-se o motor da economia do municipio e sua tradicao.

Até hoje, no século XXI, a pequena cidade de Natividade,
com uma area de 386,7 km? de extensdo, apresenta uma
concentracdao de terras expressa por suas fazendas, como a
Fazenda Sao José, Fazenda Taboca, Fazenda Conceicao, Fazenda
Santa Rosa, Fazenda Bela Vista, Fazenda Mutuca, Fazenda
Bananeiras, Fazenda Monte Alegre, Fazenda Boa Vista, entre
outras. Também esse seu perfil é o responsavel pela forte
presenca de populacdao negra na localidade, dados visiveis,
porém sem registros oficiais.

Natividade tem uma populacdo de 15.082 pessoas,
segundo o Censo de 2010, subdividindo-se nos distritos de
Natividade, Ourania e Bom Jesus do Querendo. A sede fica em
um vale, numa altitude de 182 metros, cercada por morros e

dividida pelo Rio Carangola, que a atravessa.
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Figura 1: Localizacao de Natividade no interior do Estado do Rio de Janeiro.
Fonte: https: load.wikimedia.org/wikipedi mmon

RiodeJaneiroMunicipioNatividade.svg

O tragado urbano central a partir do qual o municipio
de Natividade originalmente se desenvolveu é constituido
pela Avenida Amaral Peixoto, que antigamente possuia uma
arborizacdo no canteiro central com uma funcdo simbdlica
bastante peculiar. Havia arvores plantadas no meio da avenida
principal, em toda a extensdao do centro da cidade, que, de
acordo com relatos dos moradores negros mais antigos, dividia
a comunidade negra da comunidade branca (a direita era a rua
dos negros, na qual esses transitavam; a esquerda era a rua dos
brancos, na qual transitavam apenas os brancos de boa situacao

econdmica).
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Figura 2: Centro de Natividade/ R]. Década de 8o.

Fonte: S0 Natividade Tem.

Figura 3: Centro de Nativide/ RJ 2019.

Fonte: http://g1.globo.com/rj/norte-fluminense/noticia/

Nao era apenas a posicao da rua que era um espago
restrito a parcela da populagdo. Os negros também eram

barrados em algumas institui¢des urbanas, como o Clube Litero
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Esportivo (CLEN) da cidade conforme relata o entrevistado
AN. F (bancario, negro, aposentado,70 anos), estava em um
barzinho no centro da cidade junto a alguns amigos e certa
hora decidiram ir ao baile no CLEN, os amigos(brancos) foram
comprando os ingresso e entrando, A.N.F foi o Gltimo a pedir o
ingresso e quando pediu o atendente disse-lhe: vocé nao! Vocé é
negro. O depoente relata que se afastou bastante constrangido.
Episodio que se repetiu uma segunda vez quando o mesmo
tentou novamente entrar no baile, s6 que pediu a compra do
ingresso antes dos amigos e na presenca desses, mas a resposta
foi a mesma negativa anterior.

Atualmente, a cidade nao mantém a antiga morfologia
urbana, os paralelepipedos foram trocados por asfalto, as
arvores que dividiam a avenida Amaral Peixoto foram cortadas,
somente ha arborizagao nas laterais. Ainda que nao haja mais
evidéncias tdo explicitas de racismo, ha outras formas que
reservam aos negros um espaco delimitado.

Uma parte da populacdo negra do municipio se concentra
em dois bairros: um mais antigo localizado proximo ao centro,
no conglomerado chamado popularmente de Morro dos
Cabritos; outro localizado em regiao periférica, na extremidade

do municipio, chamado de forma informal de Vila da Paz.
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Figura 4: Morro dos Cabritos.
Fonte: Google Maps 2019.
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Figura 5: Vila da Paz.
Fonte: Google Maps 2019.

O nome Morro dos Cabritos (posteriormente chamado

Editora Via Dourada



Mércia Aparecida de Souza; Henrique Cunha Junior | 245

de Morro Sao Pedro), de acordo com relatos orais de antigos
moradores negros, deve-se ao fato de que essa localidade,
nos tempos antigos, era utilizada como area de pastagem de
caprinos. A entrevistada A. J. (professora negra, aposentada
de 76 anos) lembra “quando a gente olhava daqui de baixo
da rua do sapé, o que se via no morro era muitos cabritos, la
havia uma criagao de cabritos”. O prefeito da época foi quem
tomou a iniciativa de construir casas naquele morro, apesar da
preocupacao de muitos, pois 0 morro é/era bastante ingreme.
Por volta de 1963 o morro foi cortado e as posses foram doadas
para construcdo de casas. Segundo J. (Maratonista negro,
Servidor da Defesa Civil,70 anos), a distribuicao dessas posses
se deu devido a promessas do prefeito no periodo eleitoral do
pleito que o elegeu.

Quanto aos moradores que povoaram a comunidade
do Morro dos Cabritos, eram e continuam sendo
predominantemente negros. Antes, muitos desses trabalhavam
e moravam nas fazendas da regidao. O trabalho ficou escasso
devido ao declinio da atividade cafeeira e isso os levou ao
éxodo rural e a procura da cidade em busca de trabalho e
moradia. Apenas uma pequena parte ja morava de aluguel na
zona urbana, mas também trabalhavam plantando e colhendo
algodao ou nas pedreiras quebrando pedras com marretas ou
no armazém de café (separando, enchendo sacos e carregando-

0s para os caminhoes).
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Nas primeiras décadas do Morro dos Cabritos, a populagao
local ndo pode contar com fornecimento de servigos basicos
como coleta delixo, agua potavel, energia elétrica e asfaltamento.
No ‘pé’ do morro havia um chafariz que a prefeitura abastecia
de agua e os moradores com seus baldes e latas aguardavam
a vez para pegar agua para utilizacdo em casa. As lavadeiras
que prestavam servi¢os para as familias mais ricas ou que
cuidavam apenas da propria familia, desciam o morro para
lavarem roupas no Rio Carangola.

Com o passar dos anos, outras posses foram doadas
ou vendidas e chegaram novos moradores, que passaram a
ocupar espacos ainda mais inadequados para a habitacdo. Essa
expansao nas encostas criou situacoes de deslizamentos nos
periodos de chuva, causando perdas materiais significativas e

riscos a populacao.

Figura 6: Vista atual do Morro dos Cabritos (Morro Sao Pedro) 2019.

Fonte: Prépria
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Na década de 80, devido a incidéncia de deslizamentos,
parte dessas habitacdes foi considerada oficialmente como de
risco e, como medida preventiva, os moradores foram retirados,
ficaram por algum tempo alojados em colégios e depois em
barracas de lona, que foram armadas em um terreno baldio
existente no bairro Balneario, e aguardaram a conclusao das
casas populares que estavam sendo construidas para esses pelo
Poder Publico Municipal, na localidade hoje denominada Vila
da Paz. Outra parte, cujas casas ndo apresentavam situagoes de
urgéncia, continuou do Morro dos Cabritos.

A Vila da Paz, assim, tornou-se outra area da cidade com
grande nimero de habitantes negros, incorporando a principio,
parte dos moradores oriundos do Morro dos Cabritos e de
outras localidades de riscos, abrigando familias que perderam
suas casas pela erosao causada pelas chuvas ou pelas enchentes
e outras calamidades.

A populacdo predominantemente negra da Vila da
Paz recebeu as chaves de suas casas ainda na década de 8o,
residéncias na época ainda sem saneamento basico. Hoje,
as residéncias ja contam com saneamento basico. Mas a
populacdo vive em situacao de extrema pobreza. O desemprego
e a informalidade sdao problemas que fazem persistir as
condicoes de miserabilidade das familias da Comunidade. Ha
moradores que prestam servicos temporarios em época de

colheita em Varre-Sai, municipio vizinho. Muitos sobrevivem
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com auxilio dos recursos provenientes de programas sociais de

transferéncia de renda, como o Bolsa Familia. Quanto a outras
formas de obtencao de renda, ha moradores que prestam
servicos a prefeitura municipal de natividade, outros as firmas
de limpezas urbanas contratadas pela Prefeitura do municipio,
alguns trabalham no comércio e muitos fazem ‘bicos’, trabalho
temporario e incerto. Algumas mulheres fazem faxinas, outras
trabalham de empregada doméstica sem carteira assinada,
entre outras atividades A populacao sofre com a distancia dessa
comunidade ao centro da cidade, cerca de 5 km, do local onde
precisam se deslocar para terem acesso ao servico bancario e
ao comércio.

Quanto ao lazer, ha uma quadra de esporte, com
manutencao bastante precaria, e os botequins acabam sendo a

opcao de divertimento bastante frequentada pelos moradores.

Figura 7: Vila da Paz -2019. Fonte: Propria
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Muitos dos habitantes negros de Natividade-R] passaram
a residir nos dois bairros acima citados apds a saida da zona
rural. Outros resistiram mais tempo e continuaram nas fazendas
até mais velhos, como é o caso da familia Souza, que é objeto
desse estudo por suas tradi¢des de festangas, a qual passamos

a abordar no préximo tépico.

4. Tradicional familia negra de Natividade/R]

Dona Luiza e Sr. Bernardo sdo, respectivamente, a
matriarca e o patriarca da familia Souza. Bernardo Miranda
de Souza nascido em 21 de fevereiro de 1929, na Fazenda Sao
Sebastido, pertencente ao municipio de Itaperuna/R]J. Aos 08
meses de idade, mudou-se com os pais para a Fazenda Santa
Rosa, zona rural de Natividade/R]J. Filho de Joao Miranda de
Souza e Eugenora Maria Eugénia, é o quinto de nove irmaos.

Sr. Bernardo conta que nao conheceu os av0s paternos,
apenas conheceu a avé materna. Nao frequentou os bancos
escolares devido as dificuldades da época, como por exemplo,
a escassez de escolas na zona rural. Lembra que aos 6 anos de
idade ja acompanhava o pai para a rocga e ajudava nos afazeres
rurais.

Viveu na Fazenda Santa Rosa por mais de sessenta anos.
Trabalhava na lavoura no plantio de milho, arroz e feijao,

recebendo pelo dia trabalhado ou trabalhando ‘a meia’. Também
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plantava para o consumo da sua familia. Sempre ouviu histérias

dos africanos escravizados que trabalhavam na Fazenda Santa

Rosa, mas que nao dormiam la. A noite eles subiam para a

Fazenda Monte Alegre, onde era localizada a senzala.

Figura 8: Familia Souza - Filhos (Iniciando pela esquerda: Maria
Eugénia,Odair,José Braz, Ludimila, Amarildo, Bernardo(patriarca), D.Luiza
(matriarca), Ana, Jodo, Luiz, Antonio Marcos e Sebastiao. Fonte: Propria

Nessa mesma Fazenda conheceu e aos 23 anos se casou
com Maria Luiza de Souza (com 16 anos), nascida em 1936.
Dona Luiza, como gosta de ser chamada, relata que nasceu,
cresceu, casou-se e teve os 12 filhos na Fazenda Santa Rosa
(11 nascidos com parteira e a mais nova nasceu no hospital de
Natividade). Filha de Gabriela Maria Catarina (também nascida
e criada na mesma fazenda) e Basilio Domingos de Souza. Seus
avos maternos eram Ananias José Antonio e Luiza Catarina,

nao conheceu os avis paternos e teve oito irmaos.

Editora Via Dourada



Mércia Aparecida de Souza; Henrique Cunha Junior | 251

Lembra que na fazenda havia 55 casas de colonos que
rocavam, capinavam, plantavam, colhiam, trabalhavam no
Moinho d’agua e na maquina de arroz. Sobre o produto final
da colheita, relata que uma parte era para o patrao e outra
parte para os trabalhadores. Da fracdo dos trabalhadores,
eles precisavam entregar uma parcela para os armazéns em
troca dos produtos que precisavam para despesas e nao eram
produzidos por eles, como o sal e o querosene.

Dona Luiza nado frequentou escola devido a distancia
dessas institui¢des e a falta de conducoes para trazer as criangas
para as escolas. Trabalhara na roga para ajudar no sustento da
familia até os 45 anos de idade, quando os filhos mais velhos
passaram a assumir essa responsabilidade junto com o pai.

Conta que por muitos anos morava em uma casa de pau-
a-pique e sapé. Moveis, s6 os de fabricacao proépria, como a
cama de forquilha, esteira, banco, mesa e prateleira. Depois de
algum tempo trocaram o sapé por telhas, inclusive a imagem
abaixo retrata o dia em que a familia acabara de concluir mais
dois comodos, de pau a pique, na casa em que habitavam como

colonos da Fazenda Santa Rosa.
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Figura 9: Casa da Familia Souza na Fazenda Santa Rosa Figura

Fonte: Arquivo da familia.

10: Sr. Bernardo e o filho Joao - Indo vender cereais

Fonte: Arquivo da familia.

Usavam roupa simples, as vezes até de saco e
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normalmente andavam descalcos. Utilizavam remédios caseiros
que Dona Luiza mesma fazia com as ervas que cultivava no
quintal da casa. Lembra que eram rarissimas as visitas de
médico aquela localidade, esses em ultimo caso viajavam de
cavalo a roca para ver o paciente. Comenta também sobre o
trabalho das benzedeiras que havia na localidade. Ela diz que
nao fazia as benzeduras, apenas produzia as infusoes e chés,
ajudando os doentes.

As rezas e benzeduras também tém tradicao nas religides
de matriz africana. O preconceito e discriminagao sobre essas
atividades fazem com que muitas vezes elas sejam realizadas
no secreto.

Com o correr do tempo, os filhos mais novos do casal
deslocavam-se para virem estudar na cidade. Os mais velhos
frequentaram pouco tempo as escolas rurais que comegavam a
serem implantadas naquela regidao, pois precisavam trabalhar.

Ela e 0 marido deixaram a fazenda quando Dona Luiza
completou 62 anos de idade e o Sr. Bernardo 70 anos. Aceitaram
se mudar porque os filhos preferiram que os pais, ja com mais
idade, estivessem proximo a rede de atendimento médico-
hospitalar, caso precisassem. E, entao, mudaram-se para a
zona urbana do municipio, residem no Bairro Balneario, porta
de entrada para o bairro Vila da Paz, em uma area mais bem
avaliada.

O casal mora em uma casa simples e confortavel, que os
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filhos e netos reuniram-se e construiram tendo o cuidado de
deixa-la nos moldes da casa da roca, com varandas nos fundos,
na frente e na lateral e um enorme quintal, onde Dona Luiza e
Sr. Bernardo plantaram e colhem diversos produtos.

A ideia de preservar costumes e até mesmo aspectos da
casa rural leva-nos a refletir sobre como isso se distancia dos
comportamentos contemporaneos que valorizam o dinheiro
e o conforto que ele traz, desprezando momentos e prazeres
mais espontaneos e simples.

No quintal, sdao diversos os temperos que ela também
cultiva, como salsa, cebolinha, pimentas, hortelda-pimenta,
entre outros. Nessa area, ha também cana-de- actcar, batata
doce, inhame chinés, inhame rosa e mandioca plantados. Até
na parte de fora da cerca de bambu, na area reservada para
calcada, ha uma bela plantacao de mandioca.

Dona Luiza diz sempre que gosta de ter no quintal uma
variedade de verduras, raizes e legumes para despesa diaria e
para oferecer para a familia e visitantes. Aprecia muito chegar
no quintal escolher, colher, preparar e saborear.

Frutas também nado faltam no quintal. L4 tem uva,
banana, abacaxi, goiaba, carambola, roma, laranja, mexerica,
acerola, caja, jabuticaba, limao, araruta, entre outras. As criancas
dos vizinhos, o0s netos, os visitantes e até mesmo pessoas que
passam na rua e veem 0 pequeno pomar costumam pedir e

se deliciar com as frutas do quintal. A doce Dona Luiza sente
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prazer em distribuir frutas para a criancada.
Essa empatia com o outro ¢ uma caracteristica de alguns
povos africanos. Bem diferente do modo urbano e eurocéntrico

de viver, que preza a individualidade e a competicao.

Figura 12: D. Luiza colhendo camomila. Fonte: Préopria.

Dos habitos que ela preserva desde os tempos da roca,
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um € o de preparar farinha de mandioca. Fla mesma arranca
as raizes de mandioca no quintal, descasca, pica, rala, torce e
espalha a massa nojirau para secar e depois torra. O polvilho que
sobrou da agua da mandioca ela aproveita para fazer biscoitos.

Outro costume é o de fazer conservas, como de abobrinha,
de jurubeba e de jil6. Também gosta de preparar broas de fuba,
bolos de mandioca, doces variados (de mamao, abdbora, laranja,
abobora com coco, jil6), sucos naturais (de manga, laranja,
limdo, carambola, acerola) e melado (com cana de actcar do
proprio quintal).

Desde os tempos da roca D. Luiza era muito procurada
devido aos famosos xaropes caseiros que ela preparava. Ainda
sao frequentes as visitas de pessoas da cidade e até mesmo de
outros Estados que recorrem aos preparados da ‘medicina’
caseira dela. Segundo relatos de pessoas da cidade, a ‘medicina’
da Dona Luiza cura principalmente bronquite, certas tosses e
gripes fortes. Para as suas receitas, cultiva ervas, como: poejo,
levante, alfavaca, arnica, confrei, arruda, trancagem, erva
cidreira, camomila, horteld, assa-peixe, rosa branca, cebola
roxa, guaco, entre outras que junta a outras folhas, raizes e mel
(colhidas na época certa, utilizadas na lua apropriada) para
preparar as receitas dos remédios caseiros. Muitos também ja
foram beneficiados com as famosas garrafadas para mulheres
com dificuldade de engravidar, as quais sao preparadas

seguindo todo um cuidadoso procedimento, além da utilizacdao
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de adequadas ervas como: beijo, rosa branca, hortela mitdo,
raiz de salsa, perpétua, raiz do algodao entre outras.

Ha também os banhos, preparados através da utilizagao
das folhas de determinadas plantas, como folha do algodao e de
amoreira, que D. Luiza afirma que se utilizados corretamente
surtem magnificos efeitos em contengao de certas complicacoes
em época de menopausa ou situagdes pos-parto.

D. Luiza faz questdo de salientar que ha a época e lua
certa para a colheita de determinadas ervas, bem como a
forma apropriada de preparo, as vezes as folhas utilizadas
precisam estar secas, outras vezes precisam estar verdes e até
mesmo torradas e transformadas em p6. Faz este cuidadoso
esclarecimento para evitar usos inadequados das plantas
citadas, bem como efeitos indesejados.

As receitas de Dona Luiza, suas garrafadas, sua culinaria,
seu carinho e receptividade. Tudo isso a fez ficar conhecida e
seus amigos se juntaram a sua familia. Esse povo todo se retine
em momentos marcados, nas ocasides em que realiza suas
Festancas. Essas comemoracoes acontecem desde quando ainda
moravam na roca, quando promoviam uma Festanca que ficou
famosa na cidade, a Festanca da familia Souza, uma tradicao

contada a seguir.

5. A festa e a sua organizacao
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Figura 13: Filhos, netos, parentes e conhecidos da familia Souza

Fonte: Acervo da familia

Atradicional festa iniciou com D. Gabriela Maria Catarina,
mae de Dona Luiza, que reunia seus filhos, parentes e vizinhos
para comemorar o seu aniversario. A festa da D. Gabriela tinha
muita comida... tachos de comida... Todo o pessoal comia, bebia
e dancava a noite toda. Segundo Dona Luiza, tudo em paz e
harmonia, nunca houve uma confusdo sequer nessa festanca.
Quando D. Gabriela faleceu, a familia esmoreceu por um
pequeno periodo, mas resolveram dar continuidade a festanca
que demarcava o aniversario de D. Gabriela, de D. Luiza e inicio
de ano. A foto acima retrata a casa de D. Luiza( lenco branco)
e Sr. Bernardo (Sem camisa, atras de D. Luiza) na roca, na

Fazenda Santa Rosa em um dia de festa da familia na décade
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de 9o0.
Todos o0s anos reinem-se os filhos do casal Dona Luiza e
Sr. Bernardo: Ana Maria, Sebastido, Luiz, José Braz, Amarildo,
Joao, Maria Eugénia, Odair, Antonio Marcos e Ludimila. Em
2019, a mais velha completara 66 anos e a mais nova 40 anos.
Nos dias dos festejos, a familia toda se organiza para

estar em Natividade-R]. Dificilmente falta algum dos netos ou

dos bisnetos.

L

Figura 14: Familia Souza - Netos. Iniciando pela esquerda: Luiz Carlos,

Hiago (bisneto), Luan, Miriam,

Paulo Eduardo (no colo), Raphaela (bisneta), Joao
Lucas, Homero, Priscila, Hadassa (no colo), Arthur (bisneto),
lara (Bisneta), Patricia, Gabriela, Magno (bisneto), Anna Luisa,

Vicente (no colo- bisneto), Braulio e Jairo. Fonte: Propria
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Na foto de familia representada pela figura 14, nao
estavam presentes alguns netos e bisnetos. Nao figuram na foto:
Karoline, Tatiane, Viviane, Stephany, Stella, Lailton, Gilmar,
Cleber, Rosane, Rosemary, Carol, Igor, Regilaine e Merilaine.
Bem como os bisnetos: Gabriel, Luanne, Davie Mirian, Bernardo,
Maria Clara, Eduarda, Matheus, Lucas, Gabriela, Isabele, Yan,
Leticia, Pedro, Maria Luiza, Stephanie, Riane e Miguel.

Nessas ocasides se fazem presentes também quase todos
os vizinhos e ex-vizinhos (pessoal que ja comemorava quando
a festa acontecia na roca, na Fazenda Santa Rosa). Prefeito,
ex-prefeito, médicos da cidade, se fazem presente também a
festanca da familia Souza.

Ja a muitos anos nao é mais preciso convidar, as pessoas
da cidade ja sabem e vem chegando, cada ano aumentando o
numero de participantes com as crian¢as que nascem,/nasceram
mais recentemente. A rua da casa do casal anfitrido fica repleta,
sao carros, vans e micro-Onibus recebendo parentes e amigos
do Espirito Santo, Rio de Janeiro, Macaé, Vila Velha, Niteroi,
Quissama, Sao Paulo e outras localidades.

A comilanca é muito farta, na mesa ha macarronadas,
arroz, tutu e carnes diversas (assadas e cozidas); Cervejas,
refrigerantes, vinhos, cachagas tipicas, sucos naturais e aguas
sao servidos todo o tempo.

Os preparativos da festanca comecam alguns dias antes

e é uma organizac¢ao natural. Cada um dos filhos e netos chega
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e traz sua contribuicdo. O que falta é comprado e depois a
conta final é dividida entre os filhos. Dona Luiza deixa claro
que nao ha cobranca de valores determinados entre eles. Cada
um contribui com o que pode naquele momento. Ha filho que
chega com um porco (abatido) no ombro e coloca na tabua; o
outro ja vem destrinchando o animal; as mulheres acendem
o fogo e preparam os tachos para preparar e fritar as carnes
e torresmos e chouricos que serdao servidos nos almocos e
jantares da festanca.

Outro filho ou filha chega com doces diversos. E grande
a variedade de doce servida (doce de mamao, abdébora, coco,
amendoim, laranja, figo, doces em calda). Também servem

pudins e o tradicional bolo de aniversario.

Figura 15: Doces oferecidos - Da esquerda para a direita: Jairo e
Luiz Carlos (netos) e Amarildo (filho) Fonte: Propria
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Figura 16: Preparacao das carnes. Fonte: Propria

Ha alguns dos familiares que ja ha anos vem para preparar
o arroz da festa, o feijao tropeiro, entre outros pratos. Ha os que
aguardam para lavar pratos e panelas, os que revezam para
servir as mesas e limpaas, visando manter a organizagao do
ambiente.

Ap6s a comilanca ha o momento musical, o casal, filhos,
netos e participantes cantam e dancam ao som dos instrumentos
que alguns dos membros da familia tocam. E a cantoria e danca
as vezes dura toda a noite.

E no dia seguinte da Festanca, quando se aproxima o
horario do almoco, novamente se reiinem os familiares. Muitos

dos amigos que foram para suas casas dormir também retornam
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para continuar a festanca. E aproveitam esse momento para
relembrar histérias diversas do passado, apresentar uns aos
outros os novos membros da familia e comemorarem o segundo
dia da festanca. Apés o almoco a festa continua e se inicia o
momento musical. Na varanda e calcada da casa os filhos, netos
e demais participantes cantam, tocam e dancam. Ha filhos e
netos com muita habilidade principalmente no vildo, mas
outros instrumentos também como pandeiro e chocalhos sao
usados até mesmo pelas criangas que participam de todos os

momentos do evento.

Figura 17: Filhos e netos tocando violao. Fonte: Propria.
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Figura 18: A noite na varanda da Familia Souza-2019. Fonte: Propria

Nesse momento vespertino os que nao dangam apreciam
a boa musica e/ou se reinem para jogar cartas, senhoras
conversam sob a parreira de uvas, criancas menores dormem e
alguns se preparam para retornar as suas cidades.

A ornamentacdo da festa fica por conta principalmente
das filhas e netas, que sdo muito criativas e gostam de inovar,
todo ano apresentam um novo e criativo motivo original de
decoracao. Como a familia ¢ mesmo muito grande na varanda ja
faz parte da mobilia conjuntos de mesas e cadeiras de plastico,
além de bancos e mesas de madeira, de diversos tamanhos, que
sao utilizados para os dias festivos e no cotidiano da familia.

Reafirmando o proposito de solidariedade e coesao da

familia Dona Luiza diz com énfase e orgulho:

@ Editora Via Dourada



Marcia Aparecida de Souza; Henrique Cunha Junior | 265

“O que é que a gente leva dessa vida? Nada. O que a
gente leva é isso ai, vocé come, vocé, bebe, vocé convive muito
bem com todo mundo. Porque dinheiro vale, mas nao é tudo
na vida. O que mais vale é a amizade que vocé tem do que
muito dinheiro. Sou mae de 12 filhos, criei eles todos na roca,
trabalhando, tudo com unido, nao criei meus filhos desunidos,
nao. E essa unido eles tém até hoje, qualquer coisa que eles
querem, consultam um ao outro. Combinam entre eles o que
eles acham que convém fazer. Meus filhos ndao sabem o que é

desunido, nao. Foi o que eu ensinei pra eles, foi a uniao.”

6. As consideracoes finais

As festancas das familias negras tradicionais, aquelas
que foram e sdo consideradas referéncias paras as populagoes
negras de lugares como bairros negros ou cidades do interior,
estdao cada dia mais raras e como menor participacao dos
nucleos familiares devido a diversos fatores como imigracdo
e desintegracao social dos nucleos familiares face aos novos
desafios da sociedade. As festancas tradicionais de familias
nao religiosas (as religiosas de terreiros e catolicismo de
preto) sao em parte um exercicio da memoria de familia, elas
sempre reatualizam o passado da familia e do lugar através de
lembrancas, conversas e descricoes de fatos. Sao também parte

deum patrimonio cultural diverso, material eimaterial, possuem
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uma colunaria especifica, envolvem lacos de solidariedade
e familiares, comportam musicas e cancioneiros proprios e
seguem a direcao de matriarcas e patriarcas reconhecidos.

A festanca e o seu registro é um trabalho de pesquisa
documental importante para a memoria e historia da populacao
negra. Através deste fato social podemos conhecer diversos
aspectos da socializacdo da populagao negras e das nossas

manifestagdes sociais.
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DIALOGO ENTRE MUNDOS: o conhecimento
quilombola integrado a conservacao de
mamiferos. (Brasil e Colombia)
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Resumo: Atualmente as estratégias politicas para a conservacao
dabiodiversidade estao baseadas principalmente na delimitacao
de areas protegidas. A sobreposicao entre areas protegidas e
territorios de comunidades tradicionais pode gerar uma série
de conflitos sociais, culturais e de conservacao resultantes da
falta de um dialogo entre o sistema de conhecimento técnico-
cientifico, que é base principal utilizada pelos tomadores de
decisdo, e o conhecimento local/tradicional. Neste trabalho
apresentamos dois relatos de nossas experiéncias envolvendo
pesquisa participativa voltada para a conservacao de mamiferos
onde foi possivel, através do Conhecimento Ecolégico Local
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(CEL), promover o didlogo entre os saberes técnico-cientifico
e saberes tradicionais quilombolas locais. Na primeira
sessao € apresentado o relato de pesquisa participativa para
o levantamento das espécies que ocorrem no territério do
quilombo de Ivaporunduva inserida no Vale do Ribeira, Sao
Paulo, Brasil. E na segunda sessao, o relato de criacao de um
refagio de fauna silvestre por parte de um grupo de cacadores
quilombolas na comunidade afro-colombiana El Valle, Chocé.
Ambos os territérios estdo inseridos em regides reconhecidas
como areas com alta diversidade de espécies endémicas e
classificadas como hotspot prioritario para conservacao.

Palavras chave: Conservacao, Quilombo, Conhecimento
Ecologico Local.

Abstract: Currently the political strategies for biodiversity
conservation are based mainly on the delimitation of protected
areas. The overlap between the protected areas and territories
of traditional communities can lead to series of social, cultural
and conservation conflicts resulting from the lack of dialogue
between the technical-scientific knowledge used by the
decisions-makers and the traditional knowledge from local
people. Here, we present two reports about our own experiences
involving participatory research focused on the conservation
of terrestrial mammals through Local Ecological Knowledge
(LEK), promoting the dialogue between the technical knowledge
and the LEK from quilombola people. The first session reports
the process by which the terrestrial mammal species that
occur in the quilombola community of Ivaporunduva, located
on the Ribeira Valley, Sao Paulo, Brazil, were inventoried.
The second session, it’s about the delimitation of a wildlife
refuge from a group of local traditional hunters in the Afro-
Colombian community of El Valle, Chocé. Both territories are
in regions recognized as areas with high diversity of endemic
and endangered species and are classified as priority hotspot
for biodiversity conservation.
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Key words: Conservation, Local FEcological Knowledge,
Quilombo.

1. Apresentacao

Neste trabalho apresentaremos a participacao de bidlogos
em dois projetos diferentes de conservacao de mamiferos
silvestres na América Latina, que desenvolveram o didlogo com
comunidades tradicionais quilombolas na Colobmbia e no Brasil.

Quando o assunto é conservagao da natureza existem
diversos pontos de vista que vao desde acdes individuais no
ambito doméstico até féruns globais de discussao cientificas,
politicas e sociais. E bastante divulgado nas midias a enorme
e preocupante pressao sobre a biodiversidade e os recursos
naturais, que ameaca a existéncia de diversas espécies de fauna
e flora, assim como de inimeras comunidades tradicionais que
dependem e interagem com a natureza.

O modelo atual de desenvolvimento baseado na
exploracao dos recursos naturais, a crescente explosdao
demografica humana, o consumo exagerado e descontrolado,
sistematicamente vem aumentando as areas desmatadas,
modificando e fragmentando nossas florestas e mantendo
populacdes humanas abaixo da linha da pobreza. Assim, fica
evidente a necessidade de estratégias de conservacao in situ em

areas reconhecidas por seus altos indices de biodiversidade para

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1



272 | Afro Patrimonio Cultural

manter o controle dessa progressiva destruicao e consequentes
impactos ambientais.

Uma das atuais estratégias de conservacao in situ é a
criacdao de areas protegidas que refletem modelos politicos de
gestdo ambiental de paises desenvolvidos. No Brasil, as Areas de
Protecao Ambiental (APAs) e demais unidades de conservacao
foram criadas com o intuito de manter e proteger os bens e
servicos ecossistémicos, e muitas vezes, estas areas estdo
sobrepostas aos territorios de comunidades tradicionais.

Antes da criacdao de uma APA é imprescindivel reconhecer
a presenca de comunidades tradicionais e suas praticas, como
a caca e a pesca de subsisténcia e a existéncia de um territério
de identidade onde essas comunidades contam pelo direito
proprio - ou adquirido em muitos casos - com sua autonomia
para definir prioridades em questdo de organizagao e uso de
seu territorio, como é o caso do relato da pesquisa realizada na
Colombia.

A sobreposicao entre areas protegidas e territorios de
comunidades tradicionais gera uma série de conflitos sociais e
culturais resultantes da falta de um dialogo entre o sistema de
conhecimento técnico-cientifico (base principal utilizada pelos
tomadores de decisdao) e o conhecimento local/tradicional.
O conhecimento ecolégico local (CEL), também conhecido
como conhecimento ecoldgico tradicional, possui importantes

implicacOes para a conservacao e o manejo ambiental (POSEY,
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1983), por englobar uma série de conhecimentos da fauna,

flora e ecologia dos ambientes bidtico, abidtico e cultural.
Esses conhecimentos transmitidos de geracao a geracao sao
desenvolvidos através de observagao e das experiéncias de vida
das pessoas que habitam o territério e que respeitam os ciclos
ambientais.

Assim, é necessaria uma articulacdo das diferentes
compreensoes sobre o uso do territério e propostas de
manejo, que podem gerar um equilibrio entre os sistemas de
conhecimento, possibilitando o planejamento de estratégias
contextualizadas e efetivas para 0 manejo e a conservacao
das espécies (POSEY, 1987; MOURAO; NORDI, 2006). O
compartilhamento de informacdes e experiéncias entre o
conhecimento técnico-cientifico e o CEL pode criar propostas
de conservacdo que tragam maiores beneficios sociais,
administrativos e financeiros.

Dentro deste contexto, os quilombolas podem ser
considerados um grupo promissor em CEL por possuirem
uma relacao direta com os biomas em que estiveram inseridos
nos ultimos séculos (CONDE; PIMENTA, 2015). Comunidades
quilombolas podem ser descritas como comunidades negras
rurais habitadas por descendentes deafricanosescravizados com
trajetoria histérica prépria, que mantém lacos de parentesco e
vivem da agricultura de subsisténcia. Estdaolocalizadas em terras

que foram doadas, compradas ou secularmente ocupadas por
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seus antepassados, onde conservam suas tradi¢des culturais e
suas historias e codigo de ética que sao transmitidos oralmente
de geracdo a geracao (ISA, 2008, SEPPIR, 2014).

Ascomunidades quilombolas possuem uma relacdo muito
proxima com varias espécies de mamiferos de porte médio a
grande, seja a partir da seguranca alimentar dessas populacoes
humanasouatravésdarelagao cultural ereligiosa de suascrencas
e mitos tradicionais. Assim, as informacoes provenientes do
CEL quilombola podem auxiliar na compreensao do estado de
conservacao dessas areas e da biodiversidade local, conforme
relato da pesquisa realizada no Brasil, apresentado a seguir.

Algumas espécies de mamiferos tem sido foco de agdes
de conservacdo por desempenharem um papel fundamental
na manutencao do equilibrio das comunidades bioldgicas
e ecossistemas, assim como por estarem envolvidas em
inimeros processos ecologicos, como, por exemplo, no controle
populacional de suas presas e na constante regeneracao das
matas por promoverem a dispersao de sementes das mais
variadas espécies vegetais (TONHASCA, 2005).

E urgente o olhar para a conservacio étnica-cultural,
pois com a modernizacao do campo, o aumento do contato
com a sociedade urbana e o éxodo rural, a transmissao do CEL
quilombola vem perdendo intensidade pela diminuicao de
interesse e necessidade de aprendizado dos mais jovens.

Neste trabalho apresentamos dois relatos de experiéncias
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de pesquisa participativa de conservacao de mamiferos, onde

houve o didlogo entre os saberes técnico-cientifico e saberes
tradicionaisquilombolaslocais. Naprimeirasessaoéapresentado
o relato de pesquisa realizada na comunidade quilombola de
Ivaporunduva inserida no Vale do Ribeira, Sao Paulo, Brasil e
na segunda sessao o relato de pesquisa na comunidade afro-
colombiana do povoado El Valle, Chocd, Colombia. Ambas
as regides sao reconhecidas como areas com alta diversidade
de espécies endémicas (espécies que s6 existem nestes locais
do mundo) (HERSHKOVITZ, 1982; CRACRAFT, 1985), e
sao classificadas como hotspot prioritario para conservacao
(MYERS et al., 2000).

= ST e
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Figura 1. Localiza¢6es das comunidades quilombolas onde foram realizadas
as pesquisas na Mata Atlantica no Brasil e na provincia biogeografica

do Choc6-Magdalena na Colombia.
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2. MAMIFEROS NO QUILOMBO DE IVAPORUNDUVA:
relato de uma pesquisa participativa e conhecimento
ecologico quilombola

“E mais uma vez retornamos seguros e a Natureza nos
abencoa”.

- mateiro quilombola.

Em 2016 foi iniciada a pesquisa “Projeto Click Animal:
Nossos Bichos do Mato” que, com o suporte de diversos grupos
de pessoas realizou levantamento (I) das espécies de mamiferos
de porte médio e grande que ocorrem em territorio quilombola
e (II) do conhecimento ecolégico tradicional dos quilombolas
sobre os animais silvestres em questdao. O estudo realizado
durante o periodo de dezembro/2016 a novembro/2017 se
caracterizou como uma pesquisa participativa e exploratoria na
comunidade quilombola de Ivaporunduva, localizada na cidade
de Eldorado, no Vale o Ribeira, Estado de Sao Paulo.

O Vale do Ribeira é caracterizado por um grande paradoxo
por dispor de enorme biodiversidade natural e cultural e por
apresentar os mais baixos Indices de Desenvolvimento Humano
do estado de Sao Paulo. A regido esta inserida na maior area
continua de Mata Atlantica no Brasil e é reconhecida como
Patrimoénio Natural da Humanidade pela UNESCO por possuir
60% de toda a sua area recoberta por vegetacdo nativa e por

sua alta biodiversidade protegida por unidades de conservacao
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estaduais (UC) (Resende, 2002).

O quilombo de Ivaporunduva tem seu territdrio
sobreposto com a APA Quilombos do Médio Ribeira, que no total
abrange outras 13 comunidades quilombolas. Este quilombo é
considerado o mais antigo da regidao e preserva mais de 80%
da Mata Atlantica em seu territério.

Historicamente, teve inicio com a exploracao de ouro
nas terras as margens do Rio Ribeira do Iguape com a chegada
dos irmaos Cunha e seu grupo de escravos e com a posterior
chegada de Joana Maria que, em 1802, libertou seus escravos e
doou-lhes suas terras. Desde entao, foi referéncia para os negros
libertos ou fugidos que estabelecerem suas casas e areas de
cultivo na regido, fazendo com que a formacao do povoamento
de Ivaporunduva ocorresse antes da abolicao dos escravos em
1888 (ISA, 2013). A comunidade somente foi reconhecida como
remanescente de quilombo em 1991 pelo Itesp, conquistou
a titulacdo de parte de suas terras em 2003 e 0 registro em
cartdrio ocorreu em 2010.

O dialogo entre os sistemas de conhecimento iniciou a
partir daidentificacdo de um mateiro quilombola experiente que
estivesse disposto a indicar pontos estratégicos na mata para o
registro fotografico das espécies. A partir do seu conhecimento
sobre a ocorréncia e trilhas de passagem dos animais, foram
instaladas duas cameras automaticas que registravam qualquer

movimento. Em seguida, ele indicou um segundo mateiro
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quilombola para acompanhar o reconhecimento de outros
pontos de instalagao.

Foi este segundo mateiro quilombola a pessoa referéncia
para todas as etapas da pesquisa: da definicdao de locais para
a instalacao de cameras, indicacdo de outros mateiros para as
entrevistas até o acolhimento da pesquisadora em sua casa
junto a sua familia. Foram durante diversos cafés naquela casa,
na varanda, na cozinha ou vendo TV, que foi possivel o encontro
e o didlogo dos dois mundos diferentes.

Durante as conversas com as trés geracdes de mateiros
quilombolas dessa familia é que a pesquisa participativa foi se
consolidando onde a pesquisadora, no contato com a realidade
pesquisada, entrou em transformacao pessoal por refletir sobre
essa realidade. Ao final de cada dia, as informagdes e impressoes
pessoais foram anotadas em diario de campo para posterior
analise.

Através do primeiro contato com mateiros quilombolas
de varias idades, foi possivel reconhecer certo receio da parte
deles em falar sobre os mamiferos devido aos conflitos existentes
em relacao a proibicao da caca de subsisténcia no Brasil. Mas
apos a explicacao dos objetivos da pesquisa, reparou-se que
eles se sentiram reconhecidos e felizes em contar suas histérias
de vida e falar sobre os animais que conheciam. E importante
ressaltar aqui que até aquele momento nenhum pesquisador

havia incluido o CEL destes quilombolas em pesquisas sobre os
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mamiferos de seu territoério.

Os mateiros quilombolas mais experientes (de 50 a 80
anos) foram os primeiros entrevistados. Demonstraram total
abertura para falar do assunto, abrindo suas casas para as
conversas, que eram acompanhadas por suas esposas. Entre

cafés e risos todos colaboravam contando suas historias:

“Uns 20 anos atras a gente ‘via’ grupos de
porco do mato [queixada - T. pecari] aqui pertinho
de casa e nesse corrego aqui [citando o riacho da
vila]. Hoje em dia é dificil de ver viu, tem muito
menos e eles ficam 14 no sertao, ja os ‘cateto’ hoje
em dia tdo mais perto”.

Durantes essas conversas, a intensa relacao de
interdependéncia deles com a comunidade de mamiferos foi
sentimentalmente refletida em suas historias e ‘causos’. Assim
como também foi possivel reconhecer que o CEL quilombola é
chave essencial para manter o equilibrio da relagao quilombolas-
mamiferos devido as falas que expressam o enorme respeito a

Natureza:

“Tem muitos de nés que respeita muito a
natureza. Eu mesmo sempre peco licenga e ‘benca’
[faz o sinal catélico da cruz no peito] antes de entrar
na mata”.

O conhecimento quilombola abrange temas desde a
ocorréncia das espécies nas diferentes estacOes do ano até

interferéncia do ciclo lunar no comportamento desses animais,
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conforme pode-se observar na tabela abaixo.

Categoria

Citacoes

Habitat

“As lontras [Lontra longicaudis] prefe-
rem agua fria. No verao ficam no ribei-
rdo e no inverno sobem o rio. Dependem
muito do alimento, entdo no inverno é
mais facil de encontrar com elas na pesca
pelo alimento delas ser mais facil”.

“Onca [Panthera onca] anda no divisor
[topo de morro que divide as terras entre
as comunidades quilombolas] ndo na
grota/piramboia [baixo de vale]”.

“ quati [Nasua nasua] no inverno anda
pela lomba [topo do morro] devido a ser
mais quente”.

Sazonalidade

“No meio do ano ‘os gato ‘vem tudo atras
de comida entdo elas vem mais pertinho

)
porque o que eles comem tao tudo mais
proximo da gente” [Referente as espécies
predadoras]

“Junho e julho os animais estao mais
gordos, porque tem mais comida no
mato, ndo chegam perto das casas”.

Dieta

“A raposinha [Lycalopex gymnocercus]
come caranguejo’.

Os bichos menores vem nas plantacao
comer raiz e fruta, ai chama ‘os gatao’
que ‘vao t&’ onde a comida deles ‘ta’ né”.
[Referente a paca (Cuniculus paca), ca-
teto (Pecari tajacu) e queixada (Tayassu

pecari) e consequente predadores].

Horé4rio de atividade

e interferéncia do

ciclo lunar

“Ah a paca [C. paca] anda de noite né, e
¢ mais facil de ver na minguante (...) trés
dias depois da lua crescente”.

“O quati [N. nasua] na lua minguante
fica mais parado, escondido no topo da
arvore”.

Comportamento

“Os arranhoes no chao sdo do xixi dos
gatos”. [Felinos]

“Onga [P. onca] lambe as patas para nao
fazer barulho”.
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Reproducao “La por agosto/setembro vocé consegue
ouvir as onga gritando 14 no mato [en-
trevistado faz onomatopeia do som] e a
gente vé um monte de arranhdo no chao
[Referente a Onga- | e nas ‘madera’ [tronco de arvore], por-
que elas tao entrando na época de repro-
-pintada (Panthera |dugao”

“Quando tem arranhdo na madeira
onca) e Onca-parda | [tronco das arvores] a onca esta no cio”.
“As onca tao tudo criando no final do
(Puma concolor) ] ano, ficam la pro sertao [mata virgem]”.

Tabela: Cita¢des dos quilombolas da comunidade de Ivaporunduva sobre
a ecologia de mamiferos de médio a grande porte. As citacoes estao

apresentadas em categorias tematicas.

Observou-se que, apds os primeiros meses de pesquisa,
comecaram a aparecer jovens quilombolas, com idades entre
17 a 29 anos, que buscavam contato pessoalmente ou via redes
sociais para saber mais do projeto. Comecaram a participar
e contar sobre avistamentos recentes de espécies. Através do
contato com a realizagao da pesquisa foi despertado o interesse
dos jovens filhos e netos de mateiros quilombolas sobre o
conhecimento obtido através das experiéncias e das praticas
diarias de seus familiares e ancestrais.

O contato entre os dois mundos trouxe aprendizagem e
crescimento. Um jovem quilombola, ao final de alguns meses
da imersao da pesquisadora na comunidade, manifestou seu
desejo em estudar e gostaria de cursar Ciéncias Biologicas.
Isso aconteceu devido ao tempo de contato que teve com a
pesquisa, observando e conversando sobre o campo e produgao

de conhecimento cientifico.
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Figura 2. Levantamento de mamiferos no Quilombo de Ivaporunduva. a)
Busca por rastros e vestigios com mateiro; b) Identificacao de pegadas de
mamiferos, pesquisadora com mateiro quilombola; c) Pegadas de Guaxinim
sulamericano (Procyon cancrivorus); d) Camera automatica instalada na
mata.

Foram identificadas, a partir das fotos e das entrevistas,
o total de 30 espécies de mamiferos de médio a grande
porte, sendo que dentre elas, 18 espécies estdao sob ameaca
de extincdo. Do total de espécies, apenas 9 foram registradas

a partir das cameras automaticas. Todas as espécies listadas
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foram identificadas por no minimo 55% dos entrevistados e

71% do total de espécies foram registradas somente a partir
do conhecimento ecolégico quilombola. Além disso, todas as
espécies identificadas pelos quilombolas como ocorrentes
no territorio do quilombo de Ivaporunduva constam em
inventarios da mastofauna realizados anteriormente em areas
preservadas no interior ou entorno da APA-QMR (PRADO et al.,
2014; BRESSAN et al., 2009), 0 que reafirma a importancia da

inclusao do CEL para a melhor compreensao da biodiversidade
local.

Figura 3. Registro fotografico de cateto (Pecari tajacu).

A sobrevivéncia das populacoes dessas espécies depende
da preservagao de seu habitat natural, que ¢ o mesmo local

que as popula¢des humanas tradicionais também dependem e
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interagem.
Tanto a conservacdo da cultura material e imaterial
quilombola, quanto das espécies de mamiferos, dependem do

dialogo na implementagao de a¢des de conservacdo na regiao.

3. Criacao de refagio de fauna silvestre

Outro exemplo de articulacdo positiva entre o
conhecimento técnico-cientifico e o tradicional ocorreu
durante a criacao de um refagio de fauna silvestre em territério
quilombola na Colombia, na regiao do Pacifico. Um grupo de
cacadores quilombolas da comunidade de El Valle, Choco,
que, preocupados com a diminuicdo dos mamiferos silvestres,
propuseram a delimitacdo de uma area especifica de seu
territorio que garantisse a protecao de todas as espécies que ali
ocorriam.

A caca de subsisténcia para a seguranca alimentar é
uma atividade autorizada e praticada ha varias geracoes pelas
comunidades afro-colombianas que habitam a regiao do
Pacifico colombiano. A comunidade El Valle, onde aconteceu a
pesquisa, ¢ uma das comunidades negras localizada no limite
com o Parque Nacional Natural Utria (PNN Utria), que faz parte
da provincia biogeografica do Choc6-Magdalena (figura 1).

O PNN Utria adota oficialmente a Politica de Participacao

Social na Conservacao, desde 2001 (SUT 2010), levando em
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consideracao a interacao de varios ecossistemas e paisagens com

diversos grupos humanos, como indigenas, afro-colombianos,
camponeses e colonos. Neste cenario ha a necessidade de
se coordenar funcdes e competéncias entre a autoridade
tradicional e a autoridade ambiental, funcdes essas orientadas
para a conservacgao da biodiversidade e a preservacao étnica e
cultural dessas comunidades.

Foi realizada uma atualizagdo do plano de manejo do
PNN Utria, que propiciou o dialogo entre as autoridades
administrativas e as comunidades afrocolombianas, que
tiveram a iniciativa em propor o refiigio de fauna. Esse processo
fortaleceu a capacidade de organizacao das comunidades e os
critérios de relacionamento foram construidos em conjunto.

A partir de entao foram iniciados os procedimentos
de monitoramento e pesquisa participativa que permitiram
um levantamento técnico sobre a riqueza de espécies e suas
abundancias no territério. Como resultado surgiu uma proposta
de gestao da vida silvestre elaborada pelo conselho comunitario

e aprovada pela comunidade, que define:

“Uma parte da terra na qual um grupo
humano decide parar de cacar e extrair animais, para
que suas populacdes sejam mantidas ou aumentem
de tamanho e sirvam como locais de origem para
areas de caca e como locais de interesse turistico
e observacdo da vida silvestre. Para definir a area,
devem ser contemplados espacos para as atividades
produtivas, sociais e simbolicas deste grupo, além
de possuir o habitat necesséario para os animais de
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interesse. Além disso, deve ter um tamanho que
garanta a existéncia de recursos suficientes, areas de
reproducao, alimentacao, descanso e protecao, bem
como zonas de migracdo sazonais para alimentacdo
ou reproducdo”. (Tradugdo livre do espanhol -
Fonte: Conselho comunitério El Cedro, relatorio do
processo de consolidagao da proposta de refagio de
fauna, El Valle, Dezembro 2007).

Esta proposta foi muito bem aceita pelos membros da
comunidade, principalmente devido ao interesse de conservacao
da fauna silvestre incluir, além da seguranca alimentar, uma
proposta de criagao de uma trilha eco-turistica com o proposito
de servir como uma “trilha ao conhecimento e resgate dos
valores tradicionais”. De forma geral, a proposta do grupo de
cacadores visava: o fortalecimento da educacdo ambiental na
escola local e da investigacao participativa, além da formacao
de um corredor ecolégico com o PNN Utria, por ser privilegiada
a localizacao da regiao estipulada para criacao do reftgio. Essa
regiao foi caracterizada como uma zona de amortecimento dos
impactos negativos provenientes das atividades da ocupacao
humana.

Na etapa de colocar em pratica a proposta, reuniram-
se os membros de conselhos comunitarios, comités locais
de flora e fauna, cacadores organizados e nao organizados,
donos de propriedades particulares, assim como os lideres
de comunidades tradicionais. Assim, em conjunto, todos

os participantes discutiram e conscientizaram-se sobre o0s
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impactos ambientais advindos da pressao exercida sobre o PNN

Utria pelas diferentes atividades produtivas, como por exemplo,
a extensao e aumento da atividade pecuaria e a extracao de
madeira. Esses exercicios de didlogo foram acompanhados
pelas autoridades administrativas do PNN Utria e por outras
entidades e organizacoes ndao governamentais, que também
disponibilizaram recursos logisticos, econdomicos e técnicos.

As propostas regulatérias para o refagio surgiram de
um longo processo de reunides e pesquisas (de 2003 a 2012),
podendo ser agrupadas nos objetivos de: I) proibir a atividade
de caca; II) permitir a extracdo de madeira apenas para fins
locais e familiares; III) proibicao da producao agricola baseada
no estabelecimento de monoculturas, respeitando a forma
tradicional; e IV) proibicdao da producao pecuaria.

Uma das atividades que mais atraiu a atencao dos
participantes foi a criacdo da trilha eco-turistica, pois esta
proposta atendia aos interesses primarios da comunidade em
proteger um recurso alimentar, além de promover uma nova
fonte de renda e fortalecer a transmissao de conhecimento
tradicional quilombola dos membros mais velhos e experientes
aos jovens e criancas sobre seu territorio, a biodiversidade local
e praticas tradicionais de producao.

Levando em conta o conhecimento dos cacadores sobre a
area e as espécies na trilha, determinar a localizacao de pontos

estratégicos paraobservacaodafaunae pensarasinfraestruturas
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necessarias que facilitassem o acesso aos turistas.

Figura 4. Reconhecimento do territério e delimitacao da trilha eco-

turistica na comunidade de FEl Valle. Foto: Estefania Salazar.

A metodologia utilizada para a identificacdo de mamiferos
foi por meio de pegadas e rastros e, em alguns casos, observagao
direta dos individuos. Sabe-se que existem pelo menos 150
espécies de mamiferos na area abrangida pela pesquisa.

Entre os rastros identificados, os mais comuns foram
rastros de tatus, areas de alimentacdo de guaguas (capivaras
- Cuniculus paca), fieques (cotias - Dasyprocta punctata) e
zainos (porcos da familia Tayassuidae). Suas localizagdes foram
geolocalizadas e assim como foi realizado o registro fotografico
destes animais. Os macacos de cara branca (Cebus capucinus)
foram avistados e os cacadores ouviram os macacos michichi

(saguis - Saguinus geoffroyi). Depois do trabalho de campo foi
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preparado um mapa de mao livre com auxilio de mapas técnicos

determinando a delimitacao do Reftigio de Vida Silvestre, as
rotas e trilhas pelas quais o passeio foi feito e os diferentes rios
que servem como pontos de referéncia.

Durante a consolidacdo da proposta de refagio ficou
claro que esta é uma tarefa de médio a longo prazo, na qual
os esforcos das instituicdes governamentais presentes na area

devem ser combinados.

Figura 5. Identificacao de pegadas de mamiferos na comunidade de El
Valle - Esquerda pegada de cotias - Dasyprocta punctata; Direita registro
fotégrafico de pegada. Foto: Estefania Salazar.

A proposta de criacdo do Refagio de Vida Silvestre vem
sendo implementada pelas comunidades e apoiada pelas
autoridades ambientais do PNN Utria no territorio coletivo
autonomo administrado pela comunidade. Este processo serviu

para o fortalecimento organizacional do conselho comunitario,
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principalmente dos comités de Fauna, Flora e Pecuaria e
permitiu a criacdo de lacos de trabalho entre comunidades e
autoridades municipais, que incluiram o apoio ao reftagio da

Vida Silvestre em seu programa.

4. Nota

O “Projeto Click Animal: Nossos Bichos do Mato” foi uma
acao de financiamento coletivo (crowdfunding) em plataforma
online que contou com a colaboracao de um grande grupo de
pessoas. A equipe agradece a todos (as) os (as) parceiros (as)
que se sensibilizaram com a causa da pesquisa e que de alguma
forma contribuiram para tornar essa experiéncia possivel.

A proposta de implementacdo do reftgio de fauna
silvestre contou com a participagao de multiplas organizacoes
comunitarias, governamentais e privadas, mas principalmente
foi resultado do interesse particular dos membros do grupo de
Cacadores del Valle que estavam sempre dispostos a trabalhar

para proteger seu territorio.
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Capitulo 9
SENET - JOGO DE TABULEIRO AFRICANO:
patrimonio cultural milenar de base

matematica
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Resumo: Os patriménios culturais africanos e da didspora
africana possuem bases historicas entre civilizagdes do Vale do
Nilo, como o antigo Egito, edificado ha mais de 4 mil anos antes
da era denominada crista pelas sociedades ocidentais. Dentre os
patrimoOnios culturais materiais do antigo Egito figuram jogos
de tabuleiros, artefatos que abrangem conhecimentos diversos
de matematica, filosofia e astrologia. O Senet é, por exemplo,
um jogo de tabuleiro originario do antigo Egito. Este artigo
tem por finalidade apresenta-lo como subsidio possivel para o
ensino de tematicas inerentes a historia e cultura africanas na
educacao brasileira, tal como esta determinado pela Lei Federal
10.639/2003.
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histéria; Africa.

1. Introducao

Os conceitos de africanidade e continuidade histérica
sao de suma importancia para ensinar e aprender a histéria da
Africa. Esses conceitos traduzem a existéncia de elos culturais
compartilhados entre civilizagdes da antiguidade histérica
africana (tais como Nubia-Kush e antigo Egito) e sociedades
contemporaneas em Africa e na didspora (a exemplo do Senegal
e da Martinica, respectivamente). Essas conexdes de longa
duracdo na histodria africana formam um amplo conjunto de
patrimoOnios culturais, materiais e imateriais.

A atual diversidade de patrimonios culturais africanos
esta integrada em um mesmo paradigma civilizacional,
caracterizado por ser meridional, matrilinear, comunitario,
sedentario e com uma matriz geografica localizada no Vale do
Nilo. A historiografia denomina esse paradigma de unidade
cultural africana (DIOP, 2014; CARRUTHERS, 1999). No sentido
diasporico, a nossa africanidade no Brasil pode ser referenciada
pelo conceito de afrodescendéncia (CUNHA JR., 2001).

A unidade de base cultural africana que possuimos foi
produzida no Vale do Nilo e, posteriormente, reproduzida
e adaptada as diversas expressdes culturais africanas. As

investigacbes pluridisciplinares que desencadearam a
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construcao do paradigma da unidade cultural africana e da ideia
de unidade na diversidade foram introduzidas na historiografia
por Cheikh Anta Diop, historiador africano do Senegal. O
antigo Egito foi conhecido pelos seus habitantes pelo nome
Kemet (“Terra/Nacdo do povo preto”) e o seu significado como
patrimonio cultural é importante para a populacao Negra no
Brasil, assim como para o ensino de historia e cultura africanas
e afrodescendentes.

Patrimonios culturais sdao entendidos neste artigo como
o conjunto de conhecimentos, criacoes e fatos historicos
fundamentais na construcdao da identidade e da expressao
de uma populagdao ou de um povo. Os patrimonios culturais
sao marcadores que permitem dar sentido a existéncia de
um povo e reconhecé-la. No caso das populacdes africanas e
afrodescendentes, os patrimonios culturais produzidos no
antigo Egito constituem a heranga cultural mais antiga.

Na primeira parte deste artigo fazemos uma breve
apresentacao do contexto historico de promocdo de jogos
africanos no Brasil e algumas observacoes sobre os beneficios
da sua pratica. Na segunda parte, apresentamos o Senet, jogo
africanodetabuleiro criado pelosantigos egipcios, e comentamos
elementos estruturais da pratica do Senet, realcando suas

possibilidades de utilizacao didatico-pedagogica.

2. Primeira parte
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O Pan-Africanismo é um movimento social e nacionalista
africanoformalizadonofinaldoséculoXIXeafirmadonaprimeira
metade do século XX como agenda politica internacional dos
povos africanos ao redor do mundo. O fim do colonialismo e o
combate ao racismo foram dois dos tdpicos centrais na agenda
do movimento Pan-Africanista entre 1900 e 1950. Porém, foi
a partir da década de 1950 que o Pan-Africanismo assumiu o
projeto politico de construir uma ampla rede de solidariedade
voltada a justica social na didspora africana e a construcao da
unidade federal do continente africano. A historiografia, os
movimentos sociais anticoloniais, as artes engajadas e uma
série de entidades educacionais foram decisivas para esse
projeto politico Pan-Africanista de unidade africana.

Entre as décadas de 1950 e 1980 a historiografia
africana renasceu com as obras publicadas por Cheikh Anta
Diop (Senegal), J. C. de Graft-Johnson (Gana), Joseph Ki-Zerbo
(Burkina Faso), Ivan Sertima (Guyana Inglesa), Djibril Tamsir
Niane (Guiné-Conacri), Walter Rodney (Guyana Inglesa),
Chancellor Williams (Estados Unidos) e com a producao da
Histéria Geral da Africa pela UNESCO. Esse renascimento
historiografico ocorreu em um contexto internacional Pan-
Africanista, em que escolas africanas de pensamento historico,
como as de Dakar (Senegal), Dar es Salaam (Tanzania) e
Ibadan (Nigéria), geraram subsidios epistemolégicos para

a descolonizacdo da histéria africana, e, acrescentamos, da

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1



298 | Afro Patrimonio Cultural

histéria africana na didspora.

No que se refere aos subsidios gerados por essas escolas, a
conexao entre Pan-Africanismo e historiografia ¢ um deles. Essa
conexao é essencial para que se evitem equivocos do racismo
eurocéntrico contra a historia africana, como a desafricanizacao
do antigo Egito e o apagamento das mulheres africanas na
organizacdo de movimentos sociais contemporaneos de
resisténcia anticolonial. Além disso, a comunhao entre Pan-
Africanismo e historiografia colabora com a reposicao da
importancia da histéria da diaspora africana no conhecimento
da histéria da Africa sem hierarquizacao (GOMES, 2016).

No Brasil, a educacio e o ensino da Histéria da Africa estao
na génese da organizacao social da populagao afrodescendente,
tanto na teoria, com a literatura e a escrita, quanto nas praticas
culturais e artisticas. Essa génese permeou a organizacao
psicossocial, identitaria e politica da populacao Negra no pais
através de instituicdes como quilombos, religides de matriz
africana, escolas alternativas, associacbes comunitarias,
entidades politicas, livrarias, campanhas, grupos teatrais,
imprensa, clubes e movimentos sociais. Essas iniciativas, em
seus devidos periodos e contextos, permitiram a populacdao
Negra no Brasil enfrentar o escravismo criminoso e o racismo
em suas versdes estrutural, institucional, epistemologica e
econdmica.

No Brasil, a homologacdo da Lei Federal 10.639/2003,
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que tornou obrigatério o ensino de histoéria e cultura africana
e afro-brasileira, foi resultado da militancia politica realizada
pelo Movimento Negro organizado desde a primeira metade
do século XX. O processo de construcao da Lei 10.639/2003
passou por um periodo de longas negociacdes com os governos
e partidos politicos desde as Assembleias Constituintes de
1987 até o governo de 2002. Nesse periodo de mais de dez
anos houve diversas acdes do Movimento Negro para inserir
tematicas de interesse da Populacdao Negra na Lei de Diretrizes
e Bases da Educagao (LDB), nos projetos de lei compensatoria
e de mudanca curricular, encaminhados para o Senado Federal
brasileiro pelo Partido Democratico Trabalhista através do
Senador Abdias Nascimento, e na criacdo da Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade no
Ministério da Educacao. Esse trabalho de militancia politica
sedimentou o caminho para a promulgacao da Lei Federal
10.639 em janeiro de 2003. A insercao da historia e cultura
africana e afro-brasileira no curriculo escolar nacional foi uma
grande conquista do Movimento Negro, apesar das dificuldades
de implantacao efetiva dela. O principal obstaculo que dificulta
o cumprimento da lei é o permanente eurocentrismo racista no
sistema educacional brasileiro.

Os indicativos de mudancas no sistema educacional
surgem, por isso, nas escolas alternativas e nas praticas

educacionais elaboradas pelo Movimento Negro, ou por
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militantes de movimentos sociais. Essas a¢des sao muito
importantes porque criam novos conceitos, metodologias
e praticas educativas condizentes com realidades sociais
especificas em contextos globais. Quanto aos recursos para
professores em sala de aula, é crescente a utilizacao de antigos
jogos africanos de tabuleiro, conhecidos no Brasil por Mancalas,
termo arabe utilizado de forma genérica para categorizar
antigos jogos de tabuleiro.

No Brasil das tltimas duas décadas (1990-2000), os
jogos africanos de tabuleiro mais divulgados foram a Borboleta,
Umlabalaba, Oware, Bao, Zamma, Tsoro Yematatu, Kharbag e
Dara. Todos esses jogos sao praticados no territério continental
africano, principalmente a Mancala Walé (PERVIDOR; CUNHA
JR., 2017). Ainda existem outros jogos, menos conhecidos, mas
referidos na histéria milenar africana, como nos casos do Senet,
Mehen e Seega, os trés advindos do antigo Egito.

A eficacia educacional dos jogos africanos de tabuleiro
em sala de aula pode ser constatada por meio da apreciacao
de investigacOes académicas, de projetos em curso para O
uso didatico de Mancalas em escolas e do crescente interesse
pedagbgico de professores. Ha exemplos importantes de
pesquisas recentes sobre o uso pedagogico de jogos africanos
em sala de aula entre os anos de 2000 e 2016, como as de
Regina Célia Grando, Gustavo Forde, Rinaldo Pevidor e Maria

Teresa Santos. Ao lado dessas pesquisas, existem iniciativas
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como a do professor Alberto Chirinda (Mocambique) que, além
de investigador de Mancalas, é um fabricante do jogo africano
Ntxuva no Brasil. O Ntxuva é um jogo tradicional africano de
tabuleiro e com provavel origem no antigo Egito, segundo
Alberto Chirinda (PAIVA, 2015).

3. Os beneficios dos jogos de tabuleiro

O desafio de completar um percurso determinado pelo
enredo de um jogo de tabuleiro e por um conjunto de regras pré-
estabelecidas é um treinamento que habilita a mente humana
a praticas de raciocinio matematico. Os jogos de tabuleiro
também podem ser um recurso pedagdgico importante para
aprendizagem e manutencao de uma mente saudavel. Pesquisas
realizadas pela Universidade Putra (Malasia) e pelo grupo
Real Networks Inc. (Estados Unidos) indicam que os jogos
sao importantes na formagao da memoria e das capacidades
cognitivas do ser humano. Nesse sentido, os jogos podem até
ser eficientes para construcdao de uma proficiéncia em linguas
estrangeiras, por exemplo (YONG; YEO, 2016). Investigadores
do Instituto de Psicologia da Educacdao da Universidade Ulm
(Alemanha) argumentam que o0s jogos representam uma
potencial ferramenta para a satde da estrutura cerebral
humana, um meio de aprimorar o funcionamento equilibrado
do cérebro (KOLASSA; FISSLER; SCHERER; 2015).
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As estratégias, o calculo, a projecao, a concentracao, a
légica, a criatividade, a critica e a paciéncia que envolvem as
multiplas movimentacoes dentro de um tabuleiro de jogo agem
em beneficio de duas areas do cérebro, o Hipocampo (memoria,
emocao e comportamentos sociais) e o Cortex Cerebral
(memdria, atencio, consciéncia, linguagem e percepcio). Enesse
ambito que a pratica dos jogos se faz eficiente para a vitalidade
do cérebro. A figura 1 mostra um desenho representativo das

areas do cérebro humano acima mencionadas:

CORTEX

EREBR"‘LV,' — A \\\

HIPOCAMPO

Figura 1 - Desenho representativo de areas do cérebro humano.

Os jogos de tabuleiro sdao Tuteis como precaucao
contra os desequilibrios cognitivos responsaveis por gerar
inimeras doencas mentais, como o Alzheimer, uma doenca

neurodegenerativa que reduz drasticamente o tempo de vida
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humano (KOLASSA; FISSLER; SCHERER; 2015; BECIC, 2017).
Os jogos estdo relacionados a diminuicao da pressao arterial e
do estresse em razdo da liberacao de endorfina, que provoca a
descontracao muscular, evitando assim o desenvolvimento da
hipertensao arterial e dos seus efeitos em todo o corpo humano.
A endorfina é uma substancia natural produzida pelo cérebro
na glandula hipofise que, por sua vez, esta conectada com a
pratica regular de exercicios e atividades cerebrais.

O jogo, como uma atividade, proporciona uma sensacao
de bem-estar que é util para o sistema imunolédgico, servindo,
portanto, como tratamento terapéutico a saude cerebral, as
habilidades cognitivas, ao equilibrio emocional e a motivagao
(VOOGT; GOBET; RETSCHITZKI, 2004). No campo
educacional, os jogos africanos de tabuleiro também podem ser
capazes de ajudar a enfrentar o grave problema da evasao escolar
e da falta de interesse pelas aulas de Matematica, situacoes
decorrentes de curriculos desmotivadores e eurocéntricos.
Existem, alias, dois tipos de genocidio infringidos contra
a populacdo Negra de uma forma geral: o fisico, perpetrado
pelo racismo, exploracdo econdmica, violéncia militarizada e
desnutricdo; e o genocidio cultural curricular (Ben-Jochonnan,
2004), responsavel por um processo paulatino de deseducacao
e alienagao na formacgao do professor, que acaba atuando como
um multiplicador de distorcoes e siléncios.

Os estudos da Ulm (KOLASSA; FISSLER; SCHERER;
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2015) apresentam dados importantes que atestam que 0s
jogos, de uma forma geral, estdo sendo capazes de promover
mais conhecimentos e habilidades para os praticantes do
que os métodos educacionais padronizados e convencionais.
Entretanto, os jogos nao sao substitutos de livros, pois sdao
ferramentas didaticas complementares e dotadas de um carater
atraente para professores e estudantes. Regina Célia Grando
(2000) apresenta as vantagens do uso de jogos na sala de aula,

das quais destacamos seis delas:

1. Fixacdo de forma motivadora para o aluno de conceitos
ja aprendidos;

2. Introducao e desenvolvimento de conceitos de dificil
compreensao;

3. Desenvolvimento de estratégias de resolucao de
problemas (desafio dos jogos);

4. Aprender a tomar decisOes e saber avalia-las;

5. Significacio ~ para  conceitos = aparentemente
incompreensiveis;

6. Relacionamento das diferentes disciplinas

(interdisciplinaridade).

Objetivando ilustrar exemplos materiais sobre jogos
africanos de tabuleiro, apresentamos e exploramos, a seguir,

caracteristicas do jogo Senet.
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4. Senet: um jogo africano milenar de tabuleiro

O Senet € um jogo de tabuleiro originario do antigo Egito,
voltado a dois jogadores e que foi praticado ha mais de 4 mil
anos a.C. O jogo foi popular em todo esse territério e se tratava
de um objeto comum em diversos grupos e ambientes sociais,
como revelam papiros, gravacoes de imagens em paredes e
exemplares de tabuleiros identificados em cidades do antigo
Egito pela arqueologia contemporanea. A mais completa linha
de exemplares do Senet esta exposta no museu do Cairo, no

Egito.

Figura 2 - Tabuleiro de Senet exposto no Brooklin Museum
(Estados Unidos da América)

OSenetéumjogode percurso constituido porumtabuleiro

e por 10 (dez) pecas que servem como pedes e 4 (quatro) pecas
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para determinar o movimento destes no tabuleiro. O tabuleiro
do Senet possui 30 (trinta) casas distribuidas em trés fileiras.
As casas do tabuleiro representam o caminho a ser percorrido
pelos pedes distribuidos entre os dois jogadores. A figura 2
mostra um exemplar do tabuleiro de Senet, com gaveta lateral
para o conjunto de pecas do jogo:

O objetivodojogo Senet é retirar as pegas do tabuleiro ap6s
cada uma completar o percurso de trinta casas e vence 0 jogo
aquele jogador que conseguir fazé-lo primeiro. Cada jogador
tem direito a 5 (cinco) pecas que serao deslocadas como pedes
pelas casas do tabuleiro. Os pedes podem ser movimentados um
de cada vez e ocupar somente as casas vazias, pois dois pedes
nao ocupam juntos uma mesma casa. Na figura 2 é possivel
visualizar pedes justapostos sobre o tabuleiro, cada um em uma
casa.

O ntmero de casas a serem percorridas por um peao
sera determinado pelo lancamento de 4 (quatro) pecas, que
denominamos varetas. A posicao das varetas ap6s o langamento
indicara quantas casas o pedo do jogador A ou do jogador B
devera percorrer. 6 (seis) das trinta casas do tabuleiro possuem

gravacoes com hierdglifos que marcarao uma nova situagao de

jogo.

5. Ancestralidade e a representacao historica do Senet
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As evidéncias arqueologicas de artefatos e gravacoes do
Senet no antigo Egito vao do periodo Pré-dinastico (4500-3000
a.C.) ao Império Novo (1560-1070 a.C.), o que o torna um objeto
ainda mais importante do ponto de vista historico, geografico e
cultural. O periodo Pré-dinastico do antigo Egito é geralmente
compreendido entre a era do Neolitico, a partir de 6.000 a.C., e
o inicio das dinastias faradnicas em 3.100 a.C., comecando por
Menés, ou Narmer, identificado como unificador do Alto e do
Baixo Egito em uma mesma nacao e como possivel precursor
das dinastias faradnicas.

O Senet foi produzido em argila e madeira e algumas
dezenas de artefatos do tabuleiro foram identificados em
cidades como Tebas, Abusir, Abidos e Aketaton. A diversidade
de registros do Senet catalogada indica que camponeses,

sacerdotes, escribas e farads foram adeptos da pratica do jogo.

Figura 3 - O hierdglifo representando o jogo Senet em um cartucho
Real com onome do Fara6 Tut Ankh Amon. O simbolo do Senet
esta circulado do lado superior esquerdo.
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O nome Senet pode ser escrito por um hieréglifo que
representa o tabuleiro do jogo, e na figura 3 é possivel ver o
hieroglifo do Senet na composicao do nome do Faraé (Per aat)
Tut Ankh Amon.

Os hieroglifos Medu Netcher/Medu Neter, que significam
escrita sagrada, representam o sistema de escrita do antigo
Egito, formado por simbolos que representam a fauna, a flora,
a arquitetura e a arte do interior do continente africano (DIOP,
1979). Os hierdglifos possuem correspondentes sonoros de
letras transliteradas, em que a transliteragao do hieroglifo do
Senet é Mn/Men. A representacao hieroglifica do Senet esta
presente em uma série de documentos escritos pelos antigos
egipcios, na escrita de nomes de farads como Miquerinos (Men-
Kaow-Ra/Mn-k3w-R) e Tut Ankh Amon e nos indicativos para
monumentos (menoo) e para lugares, a exemplo do nome da
cidade de Memphis (Men-nefer/Mn-nfr).

A palavra Senet significa passagem, uma alusdo ao
caminho percorrido pela alma humana (Ba/plural Baw) fora
do corpo fisico (Khat), em migracdo pelo mundo invisivel
(Duat) e rumo ao universo astral da vida eterna. Ba (alma)
foi simbolizada pelos antigos egipcios por um passaro (falcao)
com cabe¢a humana. A concepc¢ao dessa simbologia era de que
a passagem da alma se dava através de uma jornada oposta ao
caminho das trevas, da morte e do esquecimento, do estado

fisico e animal do homem. Uma parte do percurso da alma
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seria realizada através do voo de Ba (alma) e a outra parte por
meio do barco c6smico de Ra (a poténcia astral mais poderosa
do universo na cosmovisao dos antigos egipcios).

A alma (Ba) necessita realizar um caminho desafiador
fora do corpo fisico (Khat) no mundo invisivel (Duat/
Dewat), retornando as tumbas periodicamente para receber
oferendas (PICCIONE, 2007). Molefi Kete Asante, estudioso de
assuntos africanos, narra detalhes de como os antigos egipcios
compreendiam o percurso de migracao de Ba (alma) para o

reino divino:

[...] acreditava-se que o ba visitava seu corpo
no timulo. Sepulturas foram construidas para
que o ba pudesse encontrar o0 seu caminho através
das passagens estreitas nos pogos. Nas piramides
de Meroé, na Nubia, aberturas eram deixadas nas
pedras que cobriam o topo das piramides, de modo
que os ba podiam entrar nelas. Esse mesmo padrao
pode ser visto em algumas das piramides Egipcias.
Uma borda para ficar sobre as piramides também
foi colocada abaixo de cada abertura para que o ba
pudesse ter um lugar para descansar e pelo qual
entrar na tumba. O ba, isto é, a alma, foi entendida
como capaz de visitar lugares que o falecido ama
visitar e fazer coisas que o falecido desfrutava na
vida, como pescar, cacar, andar de carruagem,
velejar pelo Nilo e assim por diante. O ba era uma
forca animadora, capaz de levar o falecido aos seus
locais de caca favoritos e visitar as casas de pessoas
especiais. (ASANTE, 2014, p. 51)

Contudo, durante essa migracao, Ba (alma) vagava
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enfrentando forcas malignas das trevas até o Amentet, o reino
de Ausar (Osiris), a deidade do antigo Egito que dominou a sua
tragica morte fisica para reinar vitoriosamente no mundo das
almas, em Amentet. Ba é, entdo, conduzida pela deidade Inpu
(Anubis) ao grande tribunal, ou sala de julgamento, perante
Maat. Na cosmogonia e ontologia do antigo Egito, a deidade
Maat € a justica, o equilibrio, a verdade e a complementaridade
entre forcas, a representacao da ordem do equilibrio universal
(Somet, 2018),.0 fil6sofo Marcien Towa (1931-2014) nos ajuda
a compreender Maat como a “(...) racionalidade da norma
suprema de comportamento (...) no plano fisico , Maat é
exatidao, medida correta; no plano social ético, ela é verdade,
justicaeordem (...) eladeve ser conhecida e aplicavel as situacoes
concretas” (TOWA, 2015, p. 36).

Aideia de Maat esteve organicamente conjugada a ordem
social, a0 meio ambiente e a concepgao cosmica dos antigos
egipcios. No sentido social do termo, havia um conjunto de
quarenta e dois principios regentes que fizeram de Maat um
codigo de justica, verdade e moral no antigo Egito. Os antigos
egipcios possuiam um conceito para o oposto a Maat, que era
Isfet, a desordem, a violéncia e o caos, tanto cdsmico quanto
social (SOMET, 2018).

A consciéncia de Ba (alma), simbolizada por um coracao
(Ib), seria pesada em uma balanca por Inpu (Anubis), e o seu

peso seria contrabalanceado pelo peso de uma pena, em alusao
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simbolica a Maat. A deidade Tehuti (Thoth) seria responsavel
pelo registro da medicao - é creditada a Tehuti a natureza
intelectual da escrita e dos conhecimentos cientificos, inclusive
da concepcdo do calendario egipcio. Durante a pesagem, caso o
peso do coracdo de Ba fosse mais elevado do que o peso da pena
de Maat, o significado da pesagem indicaria que Isfet prevaleceu
nas acoes da alma e, portanto, o seu destino sera a aniquilagao.
Caso o coracgao fosse tao leve quanto a pena de Maat, Ba estaria
apta para penetrar na esséncia divina do universo cosmico de
Ra.

Toda essa simbologia mistica sobre o Senet possui relagao
com a astrologia e a matematica criadas pelos antigos egipcios
(MBELEK, 2014). Nesse sentido, as trinta casas do tabuleiro
faziam alusdo aos trinta dias do calendario de doze meses do
antigo Egito. A partir do alinhamento astrologico das trinta
casas, a regiao central do tabuleiro representa a localizacao
da constelacdo de Orion, compreendida pelos antigos egipcios
como uma manifestacdo de Ausar (Osiris) no mundo fisico.
A matematica foi fundamentalmente necessaria para criacao
do calendario egipcio, que exigiu dos seus compiladores
milénios de observacoes e calculos (DIOP, 1979). A arqueologia
identificou tabuleiros de Senet no tradicional templo de Dendera
(PICCIONE, 2007), a marca institucional Pré-dinastica da
astrologia no antigo Egito.

As correspondéncias do Senet com astrologia e com
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deidadescorrespondiamasuaderivacdaoparaooraculoespiritual
divinatorio, um portal de acesso a profundas regides da mente
WHITE,2012). Os praticantes do ritual do Senet teriam como
beneficio o contato com o mundo invisivel e a oportunidade de
preparar o caminho para a futura migragao da sua Ba (alma),
passando pelo julgamento de Maat e em direcao ao universo
de Ra (PICCIONE, 2007). Na funcéao ritualistica do Senet, todas
as trinta casas eram preenchidas com imagens de deidades e
hieréglifos do antigo Egito, em que a combinacdo das casas
apresentava significados divinatérios para o seu praticante.

Na cosmogonia do antigo Egito, o Senet resguardava em
seu interior conhecimentos matematicos e cientificos utilizados
por Tehuti. Um desses conhecimentos era de um padrao
geométrico que esta na origem de todos o0s seres e coisas fisicas
no universo, a geometria sagrada (WHITE, 2012). O Senet teria
sido construido seguindo esse padrao geométrico distribuido em
toda a sua estrutura fisica. O dominio sobre os conhecimentos
do Senet possibilitou ao Faraé Kufu/Quéops (2551 a.C. a 2528
a.C.) projetar e calcular as medidas fundamentais da Grande
Piramide de Gizé/Giza durante a sua regéncia na Quarta
Dinastia (WHITE, 2012).

A piramide de Kufu esta localizada no planalto de Gizé
com mais duas piramides de menor propor¢ao, a do faraé Khaf-
Re (Quéfren) e a de Menkauré (Miquerinos), provavelmente

datadas da Quarta Dinastia. Na figura 5, a seguir, é possivel
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visualizar o planalto de Gizé com as suastrés piramides alinhadas

com a constelagdo de Orion. A primeira, na parte superior
esquerda, é a grande piramide de Kufu, alinhada com o sistema
estelar Mintaka, seguida pela piramide média construida pelo
faraé Khaf-Re (Quéfren) e alinhada com a estrela Alnilan, e no
canto inferior esta a menor piramide, construida pelo Farad

(Miquerinnos) e alinhada com a estrela Alnitak.

Figura 4 - Alinhamento das trés piramides do planalto de Gizé

A imagem do Senet foi gravada em paredes de tumbas
como forma de protecdo para Ba (alma) no mundo invisivel,
pratica que possui ocorréncias desde a primeira Dinastia
faradnica (PICCIONE, 2007). A literatura em papiros no antigo

Egito é uma das fontes mais utilizadas para investigacoes sobre
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o Senet.

Uma das mais antigas referéncias ao Senet esta retratada
na coletanea de escritos denominada o Livro de Sair a
Luz, compilada entre 2.300 e 1.700 a.C. (SOMET, 2016) e
equivocadamente batizado pela egiptologia moderna como o
Livro dos Mortos (BUDGE, 1993). No final dadécada de 1880, 0
inglés Ernest Wallis Budge contrabandeou para Europa papiros
de 23 metrosem que ajornadade Ba (alma) eranarrada de forma
abrangente e complexa, revelando com detalhes a cosmovisao
dos antigos egipcios sobre o mundo espiritual e invisivel. O “sair
a luz” diz respeito ao desencarne de Ba (alma), anteriormente
enclausurada na imensa escuridao do Khat (corpo fisico), as
entranhas do corpo humano. A fungao principal dos escritos
que integram o livro foi guiar Ba a luz de Amentet perante Maat
(o equilibrio universal), Ausar (a eternidade) e Ra (a poténcia
césmica do universo).

O Senet pode, portanto, ser compreendido como a
reproducao fisica da cosmovisdao dos antigos egipcios sobre
a mente e a vida espiritual em suas transi¢des, migragdes e
imortalidade (BUDGE, 1993).Oscapitulosdolivrosaocompostos
por textos e vinhetas (ilustragdes), que sio mensagens alegoricas
de sabedoria e de procedimentos que integram todo o caminho
de migracao da escuridao para a luz. O enredo do livro retrata
os cuidados, a preparacdo e a protecao de Ba (alma) antes e

durante o seu percurso. As vinhetas ilustram as fases, simbolos,
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perigos e desafios da jornada de Ba, com ilustracoes e textos
que fazem mencdo a Ani e a sua jornada como Ba (alma). Ani
foi um escriba no antigo Egito que viveu por volta de 1800 a.C.

Atualmente, os manuscritos originais do Livro de Sair
a Luz encontram-se no Museu Britanico. A publicagao de
Wallis Budge em inglés foi traduzida para o francés, espanhol
e portugueés, atingindo alta popularidade ao longo do século
XX. No Brasil, a obra foi publicada tardiamente em 1990 pela
editora Pensamento (Sao Paulo). O livro foi dividido em trés
volumes, distribuidos em dezenas de capitulos, vinhetas e um
apéndice.

No Capitulo XVII do referido livro hd uma vinheta com Ani
e sua esposa Tutu, em que Ani esta sentado com Tutu e manuseia
pedes do Senet sobre um tabuleiro. O texto que acompanha a
vinheta diz: “Aqui comecam os louvores e glorificacdes do sair e
ao entrar no glorioso mundo inferior, situado no belo Amentet,
do sair a luz em todas as formas de existéncia que lhe agradam,
do jogar Senet e sentar-se na sala, como a alma viva” (BUDGE,
1993, p. 184). O texto é uma indicacdo da vinheta de abertura
do Capitulo XVII, em que Ani e Tutu sdo representados em
forma humana e em forma de Ba (alma). Na vinheta o Senet
esta localizado em uma espécie de “torre de comando”, em uma

posicao de fronteira entre o Khat (corpo) e o Ba (alma).
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Figura 5 - Vinheta de abertura do Capitulo XVII do Livro de Sair a Luz

Na vinheta podemos identificar Tutu e o escriba Ani
sentados em uma sala, onde Ani esta movendo uma peca
do Senet sobre o tabuleiro. Fora da sala, encontram-se as
almas (Baw, plural de Ba) de Ani e de Tutu sobre um templo
denominado Re-stau, traduzido ou interpretado como “a porta
dos corredores do timulo”. O Re-stau é a entrada de Ba (alma),
o ponto de inicio para a sua migracdao. Mais adiante, vé-se uma
mesa de oferendas com uma flor del6tus e um vaso paralibacoes.
As libacoes foram cerimoénias dedicadas ao ciclo ancestral da
vida e realizadas com utilizacao de agua, na maioria das vezes.
A substancia agua para os antigos egipcios representava o
componente de origem primordial da vida (SOMET, 2016).

A jornada de Ba (alma) no Livro de Sair a Luz
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representa nao apenas os embates do espirito no percurso
rumo a Maat e a Ausar, como também é uma referéncia ao
caminho de um iniciado nas escolas sacerdotais do antigo Egito.
Essas escolas de formagao eram conhecidas como Casa da Vida
(Per Ankh), onde escribas, astrélogos, médicos, matematicos
e vizires recebiam treinamento dos mestres do conhecimento
(Sebaw). Tehuti foi uma das deidades reverenciadas nesses
ambientes, que resguardavam livros e artefatos como o Senet.

Aos adeptos da iniciacio em uma Per Ankh eram
exigidos o conhecimento de técnicas de medicao, o dominio
sobre os segredos da razao aurea, além do conhecimento de
astrologia, quimica e meditagao. O Livro de Sair a Luz expde
esse processo de transitoriedade e conhecimento, revelando
a dualidade eterna entre Ba (alma) e Khat (corpo), entre o
mistério e as ciéncias sacerdotais, entre o social e o espiritual,
entre a “morte” e o renascimento de Ba (alma) na vida eterna
(Ankh neheh).

No contexto ritualistico, imagens do Senet
foram gravadas em inimeras tumbas, formando uma
incomensuravel riqueza iconografica. O ritual do Senet foi
registrado em tumbas como a de Kaemankh (figura 6) no

cemitério de Gizé, pertencente a V ou VI Dinasti
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Figura 6 - Senet nas paredes da tumba de Kaemankh.

A pratica do Senet no antigo Egito foi extinta no Novo
Império (1580 a.C. - 715 a.C.) apOs sucessivas invasoes
estrangeiras de assirios (670 a.C.), persas (525 a.C.), gregos (332
a.C.), romanos (30 a.C.), cristdos (séc.1d.C.) e, finalmente, do
mundo arabo-muculmano por volta de 639-642. A cosmogonia
simbolica do Senet na versao jogo e a sua fungao como oraculo
divinatorio eram completamente incompativeis com 0s
ensinamentos religiosos do isla e do cristianismo, dominantes
na sequéncia das dominacoes do territorio do antigo Egito. O
isla e o cristianismo sao dois dos provaveis contribuintes para a
extincao das praticas do Senet na regiao do Vale do Nilo.

O jogo de tabuleiro Senet comecou a receber maior

visibilidade e atencdo museoldgica na década de 1920, quando
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a egiptologia colonial europeia identificou a tumba do Fara6 Tut
Ankh Amon. Na ocasiao, foram pilhados luxuosos exemplares
de tabuleiros do Senet, um deles com partes de ébano, marfim
e ouro. A partir da década de 1970, 0 jogo Senet passou a ser
fabricado por empresas nos Estados Unidos e na Europa. As
regras nao foram completamente recuperadas, mas estipuladas
por pesquisadores como Peter A. Piccione, da Universidade de

Chicago e do Institute’s Epigraphic Survey at Luxor (Egito).

6. Segunda parte - O tabuleiro de Senet

A seguir, apresentamos um apanhado das regras
fundamentais do Senet com as alteracdes a partir de uma
perspectiva “Maatiana” do jogo, que denominamos Regra Maat.
No6s pensamos em Maat para as regras e a contextualizacdo do
Senet com o intuito de torna-lo um exercicio filosoéfico africano,
capaz de estimular a concentracdo, o raciocinio e a estratégia
entre os jogadores, atributos necessarios para resolucao de
problemas concretos do cotidiano. A nossa referéncia em Maat
também objetiva deslocar o Senet das teorias egiptoldgicas
eurocéntricas contemporaneas para o universo cultural e
histérico milenar africano.

Como salientamos, o Senet é um jogo de percurso, uma
corrida entre dois jogadores que receberdo cinco pecas, ou

pedes, que podem variar em cores, tamanho ou estética para

Série Conhecimento Africano e Afro-brasileiro: Volume 1



320 | Afro Patrimonio Cultural

diferenciar a sua correspondéncia com o respectivo jogador

durante o percurso.

Figura 7 - Formas dos pedes do Senet.

Para a movimentagao dos pedes no jogo sao necessarias
quatro varetas e cada vareta deve possuir um lado branco e
um lado preto, na relacdo frente e verso. Em um lancamento
das varetas, cada lado preto virado para cima indica uma casa
que o jogador deve percorrer, enquanto os lados brancos sao
nulos. Os lados da vareta também podem ser diferenciados por
formas e desenhos.

No exemplo seguinte (figura 8), é possivel visualizar o
resultado do lancamento de varetas, em que trés lados pretos
ficaram para cima, significando que o jogador devera percorrer

trés casas.
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Figura 8 - Indicacao de trés casas a serem percorridas pelo jogador.

Caso o lancamento de varetas apresente quatro lados
brancos para cima, o jogador tera direito a percorrer cinco

casas. A figura g9 exemplifica essa situacao:

L

Figura 9 - Indicacdo de quatro lados brancos para cima.
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As quatro varetas do Senet poderdo, portanto, marcar
nimeros de 1 a 5 para indicar quantas casas o jogador deve
percorrer em uma jogada. Caso o jogador atinja os nameros
1, 4 ou 5 no lancamento de varetas, ele tera o direito de fazer
mais um lancamento. Porém, ao tirar os nimeros 2 ou 3 no
lancamento de varetas, o jogador percorre as casas indicadas
sem direito de langar novamente as varetas.

Inicialmente, antes de comecar uma partida do Senet, o
tabuleiro deve estar vazio, sem nenhum pedo na sua superficie.
Os dois jogadores (A e B) lancam as varetas um de cada vez
e aquele que tirar o nimero mais elevado tem o direito de
posicionar seus pedes na primeira fila do tabuleiro em casas
alternadas, ficando a sua escolha a posicdo inicial em ntimeros

pares ou impares.

Figura 10 - Ordem de arrumacao alternada dos pedes na primeira fileira

do tabuleiro de Senet.
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Apb6s o jogador B posicionar suas pecas nas casas
alternadas da primeira fileira do tabuleiro, o jogador A, que
iniciou o posicionamento dos pedes no tabuleiro, lanca
novamente as varetas, movimentando-se de acordo com a
regra geral de pontuacdo destas. No tabuleiro, os pedes devem
seguir o percurso a partir do sentido horario, como indicado

pela ilustracao abaixo:
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Figura 11- Ilustracao do tabuleiro de Senet e o sentido

da movimentacao dos pedes

O movimento do jogo continua com a alternancia entre
os dois jogadores através do lancamento e da leitura das varetas.
As casas sao ocupadas por somente um peao de cada vez. Caso
o peao do jogador A, por exemplo, caia em uma casa ocupada
pelo pedo do jogador B, os pedes trocam de posicdo no tabuleiro.

Nessas situacdes, o peao obrigado a se deslocar (B) sofreu um
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ataque de captura. Os ataques de captura nao podem ocorrer se
um dos jogadores ocupar duas ou trés casas seguidas, pois ele
estara protegido de ataques.

O jogador que ocupar uma ou duas casas seguidas com
seus pedes podera ser ultrapassado pelo outro jogador, mas
caso o jogador sob iminéncia de ultrapassagem ocupe trés casas
seguidas ele nao podera ser ultrapassado, pois as ultrapassagens
serao proibidas. O jogador impedido de ultrapassar podera
retroceder e, se for o caso, realizar capturas a partir das regras
estabelecidas. Caso ndo seja possivel avancgar ou retroceder, o
jogador devera passar a vez de lancamento das varetas.

O tabuleiro de Senet possui 6 (seis) casas especiais: a
Casa 15 representa o Renascimento (figura 12) e nela o jogador
estara protegido de capturas; a Casa 26 representa a Felicidade
e, a0 entrar nessa casa, o jogador também estara protegido de
ataques. A Casa 27 representa a Agua (figura 14) e o jogador
que entrar nessa casa sera direcionado para a Casa 15, a do
Renascimento. Porém, se a Casa do Renascimento (15) estiver
ocupada, o jogador que entrar na Casa da Agua sera obrigado a

regressar para a Casa 1, na primeira fileira do tabuleiro.
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Figura 12 - Casa ntimero 15, Renascimento

W

JIPAAANA
; N

Figura 13 - Casa namero 27, Agua

Ao retornar para a Casa do Renascimento, o jogador
tem a oportunidade de encerrar a partida automaticamente
se chegar a Casa 30, com a condicao de ndo ser capturado e
de nao se deslocar no sentido contrério ao fluxo do jogo. Esse

procedimento especial estabelecido pela Regra Maat altera
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a contagem das casas para o jogador em questdo apds a sua
transicio da Casa da Agua (27) para a Casa do Renascimento
(15). Na alteracdo, a Casa do Renascimento (15) passa a ser
contabilizada como Casa 27, a Casa 16 como 28, a Casa 17
como 29 e assim sucessivamente até chegar na Casa 30, que
passa a ser a Casa 42. A Casa 42 representa o conjunto de 42
principios de Maat e, ao entrar nela, o jogador podera anunciar
o encerramento da partida.

Fora da contagem de casas alteradas na Regra Maat,
a Casa 28 simboliza Trés Verdades e nela o jogador esta
protegido, mas tera que alcancar o nimero 3 no lancamento
de varetas para poder seguir em frente. A Casa 29 representa
Dualidade e nela o jogador também esta protegido; contudo,
tera que alcangar o niimero 2 no lancamento de varetas para
poder continuar o percurso. A Casa 30 simboliza a Protecao e
nela o jogador ndao podera ser capturado, tendo que alcangar
o nimero 1 no lancamento de varetas para poder retirar o seu
pedo do tabuleiro.

A partida do Senet é finalizada pelo jogador que conseguir
realizar a jogada especial que representa os 42 principios de
Maat, ou pelo jogador que conseguir retirar todos os seus pedes
do tabuleiro em primeiro lugar. Em ambos os casos, o jogador
sO podera retirar os pedes do tabuleiro se ndao possuir pedes na

primeira fila, nas Casas 1-10.
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7. Consideracoes finais

Na sala de aula, o Senet é capaz de assumir novos
aportes tematicos em disciplinas como Histéria, auxiliando
professores no ensino e alunos na aprendizagem. Nos contetidos
disciplinares sobre o antigo Egito, os professores podem dividir
os seus estudantes em duplas para pesquisar imagens do Senet
produzidas pelos antigos Egipcios, desenhar tabuleiros no papel
e criar narrativas que possam ilustrar o contexto histérico de
utilizacdo do Senet como jogo, por exemplo. O Senet pode
também ser praticado como um exercicio filoséfico africano
atrativo para a exploracao da cosmovisao dos antigos egipcios
a respeito da sua espiritualidade, de Maat, da cosmogénese e da
organizacao social.

Jogar o Senet nas aulas de Matematica é, por exemplo, uma
forma ladica e pedagdbgica de introducdo do raciocinio 16gico
e do exercicio de habilidades matematicas basicas, tais como
soma, subtracdao, divisao, multiplicacdio e geometria. As
dificuldades no aprendizado do jogo e do desenvolvimento das
partidas pelos jogadores ¢ um motivo de observacdo e reforco
das intencoes da educacao matematica. O ensino do jogo entre
os alunos também poder ser um exercicio de cooperagao e de
sociabilidade, no sentido do didlogo e da troca de conhecimentos.
Além disso, as tematicas suscitadas pelo Senet estdao conectadas

a um amplo campo disciplinar, passando pela sociologia das
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religides as areas da lingua e escrita hieroglifica dos antigos
egipcios.

No entanto, é necessario tomar cuidado com os erros do
eurocentrismo sobre o antigo Egito. Parte consideravel dos livros
didaticos e académicos utilizados na educacao brasileira aderiu
a narrativas racistas que atribuem a origem populacional e
cultural do antigo Egito a povos da Asia e Europa. Sugerimos que
familiares e professores trabalhem em dialogo com dicionarios
técnicos, como o Dicionério da Antiguidade Africana, e com as
teses de autores confiaveis como Cheikh Anta Diop (Senegal),
Théophile Obenga (Congo Brazzaville), Babacar Sall (Senegal),
A. Moussa Lam (Senegal), Kimani S.K. Nehusi (Guiana Inglesa),
Felix A. Chami (Tanzania), Ivan G. Van Sertima (Guiana Inglesa)
e Yoporeka Somet (Burkina Faso).

O Senet é um patriménio cultural milenar dos povos
africanos e a sua reabilitagdo como jogo pode ser um recurso
didatico para professores, escolas e projetos educacionais. Este
artigo é uma primeira exploragao do contexto, dos simbolos,
da historia e das possibilidades de utilizacao do Senet como
recurso educacional atual em espagos formais e informais de

ensino.
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